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ABSTRACT 
  

The concept of humanity in our religious and traditional texts did not carry the same meanings as it does in our 

contemporary world, a concept rooted in the European Renaissance, particularly in the ideas of what is known as 

humanism. Islamic law guaranteed human rights, surpassing all international agreements and treaties. The Prophet 

Muhammad (peace be upon him) did not permit any form of discrimination or distinction between people in the 

application of God's law based on origin, language, or religion. Everyone is equal before God's law, and the same rulings 

and rules apply to them. There is no difference between rich and poor, or prince and prince. All are equal, and the legal 

principle is one and applies to all. There is no difference between one person and another. The same law and the same 

punishments are applied to the same act, and all parties condemn it. Islamic law also views the work of the judge with 

respect, appreciation, and reverence for the judiciary, especially since this position was held by the Prophet Muhammad 

(peace be upon him) and subsequently by the Rightly Guided Caliphs. Then the Islamic state expanded, and the caliphate 

separated from the judicial authority, and the importance of the judicial authority increased and its status rose in order to  

achieve justice and preserve human rights and their guarantees. 

Keywords:  Political rights, Right to life, Social rights, The right to freedom, the right to social 

security . 
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 الملخص

في نصوصنا الديّنيّة والتراثيّة، لم يكن يحمل المضامين نفسها التي يفكر بها اليوم في عالمنا المعاصر ، والتي تجد   الإنسان إنّ مفهوم             

، فلقييد كفلييش الةييريعة الإسييقمية  قييو   مرجعيتها في عصر النهضة الأوروبيّة، وبالخصوص فييي تصييوّرا  مييا يسييمع بالنّاعيية الإنسييانيّة

رقيية أو الإنسان، متجاوزًا بذلك جميع الاتفاقيا  والمعاهدا  الدولية. ولم يسمح رسول الله )صلع الله عليه وآله وسلم( بأي شكل من أشكال التف

قواعييد التمييا بين الناس في تطبيق شريعة الله بسبب الأصل أو اللغة أو الدين. فييالجميع سواسييية أمييام شييريعة الله، وتهطبييق عليييهم الأ كييام وال

نفسها. لا فر  بين غني وفقير أو أمير. فالجميع سواسية، والقاعدة القانونية وا ييدة تنطبييق علييع الجميييع. لا فيير  بييين شييخ  وآ يير. يهطبييق 

القانون نفسه والعقوبا  نفسها علع الفعل نفسه، وتهجرّمه جميع الأطراف. كما ينظيير القييانون الإسييقمي إلييع عمييل القا ييي بييا ترام وتقييدير 

ش وتبجيل لمكانة القضاء، لا سيما وأن هذه المكانة تولاها رسول الله )صلع الله عليه وآلييه وسييلم( ، وميين بعييده الخلفيياء الراشييدون. ثييم توسييع

فاظ الدولة الإسقمية، وانفصلش الخقفة عن السلطة القضائية، وازداد  أهمية السلطة القضائية وارتفعش مكانتها من أجل تحقيق العدالة والح

     قو  الإنسان و ماناتها. علع

 :الكلمات المفتاحية  الحقو  السياسية ،  ق الحياة ، الحقو  الاجتماعية ،  ق الحرية ،  ق الضمان الاجتماعي
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 المقدمة

لقد اعلع الله )عا وجل( شأن الانسان وفضله علع سائر مخلوقاته ذليك ان الانسيان هيو اسياس اهتميام سيائر الينظم السياسيية       

والقانونية والاجتماعية ومن اجله وجد  تلك النظم لحمايته و مان تطوره ومن الثابش ان تكريم الفرد ميرتبط بددميتيه اي لمجيرد 

 كونه انسانا بصرف النظر عن جنسه او لونه او اصله او جنسيته او اي اعتبار ا ر .

وقد كفلش الةريعة الاسقمية  قو  الانسان سابقة في ذلك كل الاتفاقيا  والمواثيق الدوليية ، وقيد كيان رسيول الله )صيلع الله        

عليه وآله وسلم( لا يسمح بإقامة اي نوع من التفرقة والتمايا بين النياس فيي تطبييق شيريعة الله بسيبب الاصيل او اللغية او اليدين ، 

فالجميع امام شرع الله سواء وتطبق عليهم قواعد وا كام وا يدة ، فيق فير  بيين غنيي او فقيير او اميير ، فيالجميع سيواء والقاعيدة 

الةرعية وا دة تطبق علع الجميع لا فر  بين شخ  وآ ر ، فالذي يطبق هو ذا  القانون وذا  العقوبا  بالنسبة لعين الفعل المؤثم 

وتجريمه علع جميع المتقا ين امامه كما نظر  الةريعة الاسقمية الع عمل القا ي نظرة ا ترام وتقدير وتقديس لمكانة القضاء 

 اصة وان تلك المكانة تولاها رسول الله )صلع الله عليه وآله وسلم( كما تولاها بعده الخلفاء الراشدون ثم توسعش الدولة الاسقمية 

وتم الفصل بين الخقفة والقضاء وزاد  اهمية القضاء وارتفع شأن القضاء وذليك لتحقييق العيدل والمحافظية عليع  قيو  الانسيان 

 و ماناته .

وهكذا فإن  قو  الانسان تثبش للفرد منذ ولادته لمجرد كونه انسانا ؛ فحقو  الانسان تولد مع ولادة الانسان نفسه وترتبط بيه        

اينما كان فضق عن الدولة او النظام القانوني المطبق علع الفرد ، ولذلك فإن  قو  الانسان تتميا بانها  قو  وا دة وتتةابه عليع 

الرغم من ا تقف الانظمة القانونية السائدة وإذا كان هناك ا تقف في الانظمة القانونيية السيائدة ، فيإن هيذا الا يتقف يرجيع اليع 

 ظروف نةأة كل مجتمع وكذلك الع تباين القيم والعادا  والتقاليد المتوارثة لكل شعب

السياسية :  اولا : فلسفة الحقوق 

ان الاسقم ارسع دعائم  قو  الانسان منذ اكثر من اربعة عةر قرنا ، وتقرير الاسقم لتلك الحقو  يمتاز علع كل التنظيما         

الو عية الحديثة من محلية ودولية ومنها الاعقن العالمي لحقو  الانسان ؛ إذ ان تلك الحقو  من تقرير الو ي السماوي ، وجاء بها 

الرسول )صلع الله عليه وآله وسلم( وليسش نتيجة لظروف طارئة او مطالب تقدم بها الناس او بسبب تطور تاريخي او بعيد معانياة 

وآلام  يث ان  قو  الانسان في الاسقم جاء لا يتجاأ من الاسقم عقيدة وشريعة تتجسد في عققة الانسان بربه وبنفسه وبغيره من 

 الناس اي ان فيها جانبين : جانبا عقديا وجانبا فقهيا .

 حق الحياة : -1

الحق في الحياة هو أساس وركياة تمتع الإنسان بمنظومة الحقو  والحريا  ووجوده أصيق، فيإن ميو  الإنسيان هيو بالمقابيل      

السبيل إلع انعدام هذا الحق وعدم وجوده، ولا يثار الإشكال أو التساؤل بخصوص الوفياة الطبيعيية باعتبيار ان الميو  سينة الله فيي 

 لقه، و كم أساسي من أ كام الله في  لقه جميعا ودون استثناء، وهو أمر يتقبله النياس جميعيا بيا تقف مللهيم ومعتقيداتهم فالوفياة 

 (.233، ص 2010بةكلها الطبيعي هي المصير المةترك للإنسانية جمعاء علع وفق مقادير الخالق وتدبيره لةؤون  لقه ) دجال ، 

ا بين فقهاء القانون والمفكرين، الذين ينقسمون        هذه  الا  شهدها الواقع مرارًا وتكرارًا عبر التاريخ. وهذا مما يهثير جدلًا مستمرًّ

بين مؤيدين لعقوبة الإعدام ومطالبين بتضييق نطاقها وتقييدها، ومعار ين لها رافضين تطبيقها رفضًا قاطعًا. وينعكس هذا الانقسام 

بو وح في التةريعا  الوطنية. فبينما رفضش بعض الدول هذه العقوبة واستبدلتها بالسجن المؤبد، تبنتها دول أ رى، مع إ اطتهيا 

بضمانا  وقيود إجرائية لمنع الأ طاء، كما هو الحال في القانون الدولي مين طرييق الاتفاقييا  والمعاهيدا  الدوليية، لا سييما بعيد 

 (.68، ص 2001الحرب العالمية الثانية وتاايد الاهتمام بالحقو  الفردية.  ) شنطاوي ، 

ان الاصل في الحياة الكريمة  ق لكل انسان ويراد بالحياة هنا العيش الكريم في اطار من الامن والسقم والر ع وذلك من غير      

ايذاء ولا اعتداء علع الانسان بمختلف وجوه الاذى والعدوان ؛ إذ ان ذلك هو الاصل المعتبر في هذه القضية العظيمة الاصيل اليذي 
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يفر ه الاسقم ويقرره لكل نسمة بةرية تدب علع متن هذا الكوكب  والانسان انما جيء به الع هذه اليدنيا لينيال  ظيه مين الحيياة 

ك الآمنة المقدورة ولقد جيء به علع قدر من الله سبحانه بعد ان اذن الله ان تبعث فيه الروح جنينًا مستترًا في بطن امه ليندلق عقيب ذل

الع الواقع متدرجا في مرا له المعلومة من التطور المتعاقب الع ان يفار  الحياة بمصيره المحتوم ، فهو بذلك قد جيء به يقدر مين 

 (41، ص 1997الله الخالق؛ لأن هذه الجيئة برمتها مبنية علع انسانية الانسان. )عبد العايا ، 

وان المسلم في نظر الاسقم ذو مرتبة عليا لا يبغيها في الكائنا  ا د ذلك هو الانسان المميا المفضل الذي  ةد الاسقم له من       

معاني التكريم والتعظيم ما يستوقف الحس والنظر ويكةف عن هذه الحقيقة من التكريم الظاهرة تكليف الله مقئكته الاطهار بالسجود 

لآدم ابي البةر وامتثالهم لقمر طائعين مخبتين وما رافق ذلك من جحود ابليس وفسقه عن امر الله فكان من الخاسرين  .)عبد العايا 

 (42، ص 1997، 

دهوا لِآَدَمَ فَسَجَدهو    رْنَاكهمْ ثهمَّ قهلْنَا للِْمَقَئِكَةِ اسْجه ا إِلاَّ إِبلِْيسَ لَمْ يَكهنْ مِنَ السَّاجِدِينَ {. )سورة و جاء في قوله تعالع: } وَلقََدْ َ لقَْنَاكهمْ ثهمَّ صَوَّ

 ( 11الاعراف : 

عَدَمِ، بقَِطْعِ ال     
ودَ أَشْرَفه مِنَ الْ جه ا قَدْوتَذْكِيرًا بِنِعْمَةِ إِيجَادِ النَّوْعِ، وَهِيَ نِعْمَةه عِنَايَةٍ، لِأنََّ الْوه داَرِ  نَّظَرِ عَمَّ نَ الْأكَيْ ودِ ميِ هُ للِْمَوْجيه يَعيْرِ

ودِ لِأصَِلِهِ، وَأهدْمِجَ فِي وَبِنِعْمَةِ تفَْضِيلِهِ علََع النَّوْعِ بِأنَْ أَمَرَ الْمَقَئِكَةَ بِالسُّجه مَتَاعِبِ، 
يْطَانِ  وَالْ هَذاَ الِامْتِنَانِ تَنْبِيهٌ وَإِيقيَاظٌ إلِيَع عيَداَوَةِ الةيَّ

نْسَانِ مِنَ القِْدَمِ، لِيَكهونَ ذلَكَِ تَمْهِيداً للِتَّحْذِيرِ مِنْ وَسْوَسَتِهِ وَتَضْلِيلِهِ، وَإِغْرَاءً  قَلَةِ، لِنَوْعِ الْإِ رْكِ وَالضَّ ا أَوْقَعَ فِيهِ النَّاسَ مِنَ الةِّ ققَْعِ عَمَّ بِالْإِ

عِنْدَ قَوْلِهِ تَعَالَع: } يَا بَنِي آدَمَ لَا يفَْتِنَنَّكهمه الةَّيْطانه كَما أَْ رَجَ  هُ السُّورَةِ، وَذلَكَِ  رَاف: وَههوَ غَرَ [ ٢٧أَبَوَيْكهمْ مِنَ الْجَنَّةِ { ]سورة الْأعَيْ

طَ فِي ِ قَلِ الْمَوْعِظَةِ. )ابن عاش سِّ  (35، ص 1984ور ، وَمَا تقََهه مِنَ الْآيَاِ ، فلَِذلَكَِ كَانَ هَذاَ بِمَنْاِلَةِ الِاسْتِدْلَالِ وه

 وربط الامام علي ) عليه السقم ( قيمة الانسان بمسألتين وهما :     

المسألة الاولع : انه انسان منتم الع الاسرة البةرية من ابناء ادم و واء فيترتب علع هذا الموقع  قو  اساسية ومن اهمها  ق الحياة 

 (412، ص 2006. )الليثي ، 

المسألة الثانية : درجة الايمان والعمل الصالح وهي درجة اسمع لا ينالها الجميع ولكن لا تجعل من يملكها افضيل الا وفيق المعييار 

الايماني وهو معيار معنوي ، وليس علع وجه الارُ اكرم علع الله من النفس المطيعة لأمره عليع وفيق قيول الاميام عليي )علييه 

 (   51، ص1995السقم( وان الانسان هو  ليفة الله في ار ه. )لفتة ، 

 حق الحرية : -2

تعد الةريعة الاسقمية هي اول اجراء يد  في تاريخ البةرية يدعو الناس الع الحرية وتخلصهم مين اغيقل العبوديية فالاسيقم      

 رر العبيد من سلطان الاغيار و رر الا رار من سلطان الاهواء و ب الةهوا  و رر الانسانية مين قييود الاوهيام والخرافيا  

والتقاليد والعادا  والاسقم هو اول من و ع دعائم الحرية فيي جمييع اشيكالها سيواء  ريية العقييدة او الحريية المدنيية او الحريية 

 (379، ص 2006. )النبراوي ،  السياسية 

والحرية في الاسقم هي  رية مقدسة فهي كحياته سواء ، وهي الصفة الطبيعية الاولع التي يوليد بهيا الانسيان ، فقيد جياء فيي       

 ديث النبي محمد )صلع الله عليه وآله وسلم( : ) ما من مولود يولد الا علع الفطرة فأبواه اللذان يهودانه وينصيرانه ويمجسيانه( ، 

وإنما أعطع رسول الله )صلع الله عليه وآله وسلم( الذمة وقبل الجاية عن رؤوس أولئك بأعييانهم عليع أن لا يهيودوا أولادهيم ولا 

 (96، ص 1994. )الحر العاملي ،  ينصروا، وأما أولاد أهل الذمة اليوم فق ذمة لهم (

ان الحرية ينظر اليها علع انها تعد ا د العناصر الاساسية القزمة للفرد باعتباره كائنا اجتماعيا او عضوا في جماعة ، بل يتم       

وصفها بانها جاء من  ياة الانسان بها ومن اجلها يحيا كما ان الحرية تعني  ق الافراد في ان يفعلوا ما يةاؤون بةرط ان لا يضر 

الا رين فالحرية في الفكر الانساني تعد مقيدة، وليسش مطلقة بل لا يمكن تصور قيامها مطلقة دون  دود وقيود ، وتبلور  الحرية 
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لتقوم في جوانبها العديدة علع عدة  قو  مثل  ق الممارسة وفي مقدمتها الحرية الةخصية و رية الملكية و ريية اليرأي و ريية 

 (47، ص 2007. )عبيد ،  العقيدة و رية الاجتماع

إلع جانب الحريية السياسيية )أو المةياركة فيي الحكيم مين  يقل الانتخابيا ، والإدلاء بالأصيوا ، والاسيتفتاءا ، والترشيح       

للمناصب(، توجد  ريا  أ رى. فالحرية، من النا ية القانونية،  قٌّ أصيل لكل فرد. وعلع الرغم من أن التمتيع بالحريية لا يكيون 

ممكنًا دون  وابط تحمي الأفراد من الذين قد ينتهكونها أو يقو ونها، إلا أنه لا بد من تقييدها من قِبل المجتمع  تع لا تتعدى  رية 

فرد علع  قو  آ ر. يمنح القانون الإسقمي الحرية للأفراد باعتبارها من أهم  قو  الملكية؛ ومع ذلك، توجد قيود دا يل المجتميع 

 (87،  ص1983علع ممارسة هذا الحق والتمتع به، وذلك لمنع أي فرد من التعدي علع  قو  الآ رين.. ) ته ، 

ولا يسمح للفرد ان يتعدى  ريته في نفسه او محيطه ، وفي ذلك الامر يحدثنا الرسول محمد )صلع الله عليه وآله وسلم( : )هناك       

مثالان يو حان كيف يمكن للأفراد الالتاام بمعايير الله أو مخالفتها؛ وكقهما يتعلقان بإجراء قرعة لتحديد أماكن الجلوس علع متن 

سفينة. وه ع بعض الأشخاص في السرير العلوي وآ رون في السرير السفلي. ولذلك لكي يحصل من يجلسون في السيرير السيفلي 

علع الماء، كان عليهم المرور بجانب من يجلسون في السرير العلوي. فقال من يجلسيون فيي السيرير السيفلي:  إذا  فرنيا ثقبيًا فيي 

نعيوا، لنجيا الجمييع.( مح لهيم بتنفييذ طليبهم، لهليك الجمييع، ولكين ليو مه  سقفنا، فلن ناعج من يجلسون فيي السيرير العليوي . ليو سيه

 (282، ص 2002.)الريةهري،  

اتسمش التجربة السياسية للإمام علي بسمتين رئيسيتين: أولًا، التاامه الراسخ بخلق وتوسيع نطا  الحرية السياسية، بما في ذلك      

 رية التعبير والفكر، و رية اتخاذ موقف من الأ داث السياسية. ثانييًا،  يمانه لكيل ميواطن فيي دولتيه الحيق فيي ا تييار مسياره 

السياسي، بما في ذلك الحق في ا تيار  صومه. وقد ذكر أ د الكتاب المعاصرين المؤيدين للحرية السياسية أنه ينبغيي السيماح لهيم 

 (124، ص 2007. ) الد ،   بفعل ما يةاؤون؛ لأنه لا يحق لأ د التحكم في  ياراتهم..

ويةعر الإنسان الذي يتمتع بحق الحرية ويختبر أنيه الماليك الو ييد لنفسيه، والمهنيدس الحقيقيي لمصييره، وأن جمييع الكائنيا       

 ا عة له بإذن ربها و القها. فهو سيد هذه الكائنا ، ولا يحق لأي قوة في الأرُ أو السماء أن تسلبه هذه السييادة. هيذه القيدرا  

التي أنعم الله بها عليه تولد فيه وعيًا بذاته بأنه مهم في هذا الكون، وأنه مسؤول عن جاء من إدارته، وعن عدم عرقلة استمرارية هذا 

النظام. يةعر بأنه عضو مهم في الأسرة البةرية، وليس مجرد رقم في الإ صائيا . ومن ثم يتأثر، سلبًا أو إيجابيًا، بميا يحيدث فيي 

ا، تقيدمًا أم تراجعيًا..  المجتمع الذي يعيش فيه، وبما يحدث في الأسرة البةرية الأوسع التي ينتمي إليها، سواء أكان ذلك  ييرًا أم شيرًّ

 (77، ص 2008)يعقوب ، 

كل هذا يولد لديه الإ ساس الذاتي العميق بالتاامه الذاتي نحو المجتمع ، وبمسؤوليته الذاتية نحو الجميع ، و أن سقمة المجتميع      

الذي يعيش فيه ، و الأسرة البةرية الكبرى التي ينتمي اليها تتوقف علع عمق هذا الإ ساس اليذاتي ، و عميق الإلتياام اليذاتي نحيو 

 (77، ص 2008الجميع ، و أصالته وشموله . )يعقوب ، 

إن الإنسان الذي يتمتع بحق الحرية ، و يستةعر عظمة هذا الحق فيترجمه إلع التاام ذاتي نحو الجميع ، كالةمس الساطعة في        

وب رابعة السماء ، و كالبدر المكتمل ، و كالغيث الةامل العام ، ينتفع به مجتمعه كله ، و الأسرة البةرية التي ينتمي اليها كلها . )يعق

 (78، ص 2008، 

و هذا الإ ساس الذاتي ، نحو الجميع مرتبط بالإنسان بوصفه إنسانا ، بصرف النظر عن كونه متمتعًا بحق الحرية ، أو مستعبداً       

محرومًا من هذا الحق  لكن الإنسان المتمتع بحق الحرية و ده الذي يستطيع ترجمة هيذا الالتياام اليذاتي إليع واقيع عمليي ، و مين 

النظرية إلع التطبيق و من الكلمة إلع الحركة ، بغض النظر عن دين أو عرف أو لون أو ملة أولئك الأفراد و الجماعا  . )يعقوب ، 

 (78، ص 2008

 ثانيا : فلسفة الحقوق الاجتماعية  :
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 لقد جاء تقسيم الحقو  الاجتماعي في الاسقم الع انواع عديدة ، ومنها :     

 حق الضمان الاجتماعي للفرد  -1

وهو الذي يقصد به  ماية الانسان في نفسه وماله وعر ه وا فاء الامن عليه، ومنع الاعتداء عليه وعدم التحقير من شأنه   

او تعذيبه او ا طهاده سواء أكان ذلك من افراد المجتمع او الدولة وبحيث لا يتم ذلك الا بحكم قضائي فحرمش الةيريعة الاسيقمية 

 (26، ص 2004الاعتداء علع اي شخ  آ ر الا اذا كان ظالما. )العيلي ، 

ان لكل فرد الحق في الضمان الاجتماعي . ويتعين علع اليدول  يمان الحمايية لكيل شيخ  ، لا سييما أشيد الفئيا   يعفًا فيي      

المجتمع ، في  الا  البطالة والأمومة والحوادث والمرُ والعجا والةيخو ة وغير ذليك مين ظيروف الحيياة المةيابهة ، وذليك 

بتوفير الرعاية أو المساعدة الاجتماعية . كما يتعين علع الدول القيام بالإعميال التيدريجي للحيق فيي الضيمان الاجتمياعي باعتمياد 

التدابير القزمة لتقديم الحماية النقدية أو العينية بهدف تمكين جميع الأفراد والأسر من الحصول علع الرعاية الصحية الأولية بالحد 

الأدنع ، والمستلاما  الأساسية من المأوى والسكن، والماء ومرافق الصرف الصحي، والغذاء، وأشكال التعليم الأساسية) جعفير ، 

 (.6، ص 2003

الذاتية والتعلم   -2 .1  حق التربية 

ان  ق التعليم هو أ د الحقو  الاجتماعية التي تندرج  من  قو  الإنسان إذ إنه من  ق كل شخ  مهما كان عِرقه أو  

ا جنسه أو جنسيِّته أو ديانته أو أصله العرقي أو الاجتماعي أو ميوله السياسي أو عمره أو إعاقته، الحصول علع التعليم الابتدائي مجانً 

تياح  وقد اعتهرف بالتعليم علع انه  ق منذ الإعقن العالمي لحقو  الإنسان  إذن فالتعليم  يق أساسيّي ومهيّم مين  قيو  الإنسيان ومه

 ( .7، ص 2003للجميع من أجل مساعدتهم في تحقيق الفائدة في  ياتِهم بأقصع  د مهمكن   ) جعفر ، 

ان التربية ا د المجالا  المهمة التي يمكن في طريقها التأثير المباشر في تكوين الناس واتجاهاتهم فإذا كانش التربية قائمة علع       

ادراك وفهم كاملين لمقوما  الامة الاسقمية ورسالتها وظروفها وامكانياتها ومعتقداتها فإنها ستاود الامة بقدرة تمكنها من التعامل 

مع التحديا  التي تواجهها بكفاءة تجعلها قادرة علع ا تيار ما يناسبها ويعاز كيانهيا ويحميهيا مين الضيغط ويقيهيا مين الانهييار ) 

 (275، ص 2011البديري ، 

ه بِمَا تَعْ   ه الَّذِينَ آَمَنهوا مِنْكهمْ وَالَّذِينَ أهوتهوا الْعِلْمَ دَرَجَاٍ  وَاللََّّ مَلهونَ َ بِييرٌ { . )سيورة المجادلية : و جاء قوله تعالع : } يَرْفَعِ اللََّّ

َ عَاِياٌ غفَهورٌ {. )سورة فاطر:11 َ مِنْ عِبَادِهِ الْعهلَمَاءه إِنَّ اللََّّ ( ، وقوله تعالع } فلََوْلَا نفَيَرَ 28( ، وكذلك قوله تعالع : } إِنَّمَا يَخْةَع اللََّّ

وا قَوْمَههمْ إِذاَ رَجَعهوا إلَِيْهِمْ لَعلََّ  ينِ وَلِيهنْذِره ونَ { . )سورة التوبة : مِنْ كهلِّ فِرْقَةٍ مِنْههمْ طَائفَِةٌ لِيَتفَقََّههوا فِي الدِّ  ( 122ههمْ يَحْذَره

ولذلك فإن الاسقم يفرُ علع الحكومة مسؤولية كبرى في دفع  ركة التطور الفكري دفعا يليق بعظمة الةريعة ويتوافق ميع       

قيمها واهدافها ، فليس كل فكر ير ب به الاسقم بل ير ب بالفكر الذي يدعو الع معالي الاميور وهيو الفكير اليذي يعليم الميواطنين 

الا قص والجهاد في سبيل اعقء الحق والتفاني في العمل والبعد عن الرشوة والغلول وكل وسائل الثراء غيير المةيروع وييرفض 

 (561، ص 2006الفكر الذي يبعد عن سبيل الحق والعدل ويثير الغرائا والةهوا  . )النبراوي ، 

وقد ثبش تاريخيا ان المسلمين هم اصحاب اليد العليا علع الحضارة العالمية السائدة الان ، وقد اتفقش كلمة المحققين مين رجيال       

التاريخ ان عصر الحضارة في اوروبا انما نةأ من التقدم الحضاري للعرب والمواريث العقلية والخلقية التي تركوها فيي كيل مكيان 

 لوا به ، بل لقد اشاد المؤر ون بأن اول مدرسة انةئش في اوروبا هي التي أنةأها العرب في جنوب ايطاليا وان اول مرصد للفلك 

هو الذي اقامه المسلمون في اشبيلية بأسبانيا ويعد المسلمون كذلك مؤسسي علم الحساب ووا عي اصول الهندسة التحليلية و ساب 

 (485، ص 1982.)ر وان ،  المثلثا  ومخترعي البارود ذي القوة الدافعة



 LARK Vol. 18, No.      , July 2026, pp.502-510 

507 

وكذلك ان الاسقم قد  ث علع العلم ورفع منالته ومنالة العلماء ولم يقتصر اهتمامه علع نوع معين من العلوم دون غيرها ،        

بل  ث علع نةر كل معرفة تتحقق فيها المصلحة وفصل علماء المسلمين القول في انواع العلوم وا كامها و ثيوا عليع فيتح مجيال 

البحث العلمي وفي سبيل ذلك سعش الدولة الاسقمية الع نةر العلم والتةجيع عليه وتوفير الوسائل المحققة كافة لهذا الغرُ فكانش 

 (577، ص 1981. )الةيةاني ،  دولة الايمان الع جانب كونها دولة العلم

وان الرسول الكريم محمد )صلع الله عليه وآله وسلم( لم يكتف بالقول او البيان فقط علع شرف العلم ولكنه من النا ية التطبيقية      

لم يترك طريقة من طر  التعليم والتبليغ والاعقم في ذلك العصر الا سلكها في سبيل نةر الاسقم وتبليغه ، فكان يعقد مجالس العلم 

بنفسه ويبعث الرسل ويرسل الكتب ويوجه الامراء والقضاة والمعلمين ليفقهوا الناس في الدين فكان النبي محمد )صلع الله عليه وآله 

 (246، ص 2007. )سمرة ،  وسلم( هو  ير مبلغ

والعلم كما جاء  النصوص وبينش فر ه علع كل مسلم ومسلمة ولذلك قيل ان الايمان فرُ علع كل وا د وهو ماهية مركبة       

من علم وعمل فق يتصور وجود الايمان الا بالعلم والعمل ثم ان شرائع الاسقم واجبة علع كل مسلم ولا يمكن اداؤها الا بعد معرفتها 

والعلم بها والله ا رج عباده من بطون امهاتهم لا يعلمون شيئًا ، فطلب العلم فريضة علع كل مسلم وهل يمكين عبيادة الله التيي  قيه 

 (121، ص 2010. )الريس ،  علع العباد كلهم الا بالعلم وهل ينال العلم الا بطلبه

وكذلك ان الاسقم لم ين  علع انواع معينة من العلوم و ظر ما عداها فكل علم يوصل الع معرفة دنيويية او دينيية فهيو  

مطلوب و ق مةاع بين افراد الناس ذكورهم واناثهم وليس في أصول الاسقم ما يدل علع انه يضيق بعليم نيافع او يقيف فيي سيبيل 

تعليم ؛ لأن كل العلوم شريفة ولكل علم منها فضيلة والا اطة بجميعها لفرد محال وقيل لبعض الحكماء من يعرف كل العلوم فقال كل 

الناس ، وروى عن النبي محمد )صلع الله عليه وآله وسلم(  انه قال ) من ظن ان للعلم غاية فقد بخسه  قه وو عه في غير منالته 

 ( 43، ص 1986التي وصفه الله بها (. ) الماوردي ، 

وجاء في قوله تعالع } وَمَا أهوتِيتهمْ مِنَ الْعِلْمِ إِلاَّ قلَِيقً {
 (85.)سورة الاسراء :  

وتهظهر الأ داث التاريخية أيضًا أن المسلمين ا تضنوا مختلف العلوم وأرا يها، وأنهم استضافوا علماء ليم يجيدوا مكانيًا  

لمعارفهم ونظرياتهم  ارج الإسقم. فترجمة ابن المقفع ومعاصريه للعلوم الفارسية إلع العربية، وترجمة العلوم اليونانية إلع العربية 

في عهد المنصور والرشيد والمأمون، و الة العلم والتعليم في مؤسسا  بغداد وقرطبة وسيمرقند، كلهيا تةيهد عليع تقيدير الإسيقم 

 (41، ص 2016للحرية الفكرية ودعمه للتعليم.. ) قف ، 

فالحقيقة الثابتة ان الاسقم يقرر  رية العلم وعلع كل انسان ان يختار العلم الذي يريده والذي يريد أن يتخص  فيه ، بيل  

ان الاسقم يجعل العلم فريضة محكمة علع كل مسلم ومسلمة وما يرمي بيه المسيلمون مين ا يطهاد انيواع مين العليوم فيي بعيض 

العصور فليس سببه امرا في طبيعة الاسقم وما تاريخ الاسقم الا صفحا  ناصعة مةرقة تبين مدى  يرص المسيلمين عليع العليم 

وسعيهم في تحصيله وتفانيهم في  دمة كافة العلوم الضيرورية لقنسيانية مين مثيل الطيب والهندسية والحسياب والفليك فقيد انةيئش 

 ( 594، ص 1981المدارس والمعاهد والجامعا  في ارجاء الدولة الاسقمية. )الةيةاني ، 

 النتائج

أن أشهر وأقدم مؤسسة فكرية أسس عليها دعاة  قو  الإنسان فلسفتهم في مجال  قو  الإنسان هي فكرة القانون الطبيعي ، وهم   -1 

يستخدمون عبارة مصطلح القانون الطبيعي  أو القانون الأبدي  للإشارة إلع مجموعة من القواعد العققنيية والأ ققيية والتيي هيي 

 مصدرها التةريعا  السماوية  . 

كانش الةريعة رائدة في الاعتراف بحقو  الإنسان الفردية و مانها ، وأنةأ  نظامًا قانونيًّا لممارسة هذه الحقو  ، علع أساس   -2

 التوازن بين المصالح العامة والخاصة ، مع إعطاء الأولوية للأولع .
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ان  قو  الانسان كلها تظهر في القرآن بنصوص صريحة وفي السنة النبوية السامية وفي أقوال وأفعال الخلفاء الراشدين وتؤكد  -3

الةريعة الإسقمية علع  ماية كرامة وشرف وسمعة الفرد و قه في الحرية والتمتع بالسقمة الجسيدية و مايية الةيرف والسيمعة 

 و رمة الأسرة وجميع الأمور الخاصة إنه يهاجم  رمة  ياة الناس الخاصة اعتداءً علع  قو  الله القدير.
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