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The Angelic Jurisprudence and the Purposes 

between the Imamiyyah and the Sunnis 

A B S T R U C T  

Islamic jurisprudence has many schools, which is a major asset. Thus, 

Muslim jurists have sought to build the law's foundations. The 

consolidation of hypotheses and principles from the science of origins 

sometimes enhanced both sciences. Not limited to incorporating Sunni 

analogy and Imamiyyah practicality. Researching angels and purposes can 

be a goal in itself. Despite the limited research on this axis, the researcher 

pursues a significant research outcome: (environmental purposes in the 

frontal cognitive space). If possible, this is a blessing; if not, the research 

is participation that hope will enrich this sort of study. This research 

examines whether the two jurisprudences in the Maqasid vision, which 

also includes angelic jurisprudence, may be used to make legal judgments. 

Angelic, Maqasid, and explanatory jurists ignore the means and focus on 

the ends since they know the goals. Teleological and intentional cognition 

is based on reasoning and jurisprudential complexity to construct a system 

of purposeful reasoning that encompasses the generality of texts and 

judgements. And that the researcher would use a descriptive and analytic 

techniques and objectively analyze and criticize various opinions to get 

better and more realistic results based on his assumptions. This study's 

results are usually uncertain but open to examination and dispute. 
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 السنة واهل الامامية بين والمقاصدي الملاكي الاجتهاد

 معاصرة دراسة
 . قم في والمذاهب الأديان جامعة رئیس/  نواب ابوالحسن السید الدكتور

 .والمذاهب الأديان جامعة في الفقهیّة المذاهب كلیّة عمید /رجبي حسین الدكتور

 .والمذاهب الاديان جامعة في الفقهیّة المذاهب كلیّة في استاذ /رضايي اسدالله الدكتور

  والمذاهب الأديان جامعة/  شريف عبدالحسین عبدالرضا لیث /الباحث

 الخلاصة:

بذین الامامیذة واهذل السذنةج  وان واحذدا مذن اهذم  ان عنوان هذذ  الدراسذة هذو جالاجتهذاد الموكذي والمقا ذد 

امتیازات الاجتهاد الاسومي هو وجذود اتذتوف فذي الاجتهذادات بحسذب المذداره الفقهیذة ولذذله سذع  فقهذا  

المسلمین منذ البذورالاول  لتاسیس علم الفقه وا وله لتا یل نظريات وقواعد افردوها في علم الا ذو  فذي 

القیاه عند اهل  -لا الحصر -تنمیة واثرا  كو العلمین، فكان  منها عل  سبیل المثا احیان كثیرا ساعدتهم في 
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السذذنة، والا ذذو  العملیذذة عنذذد الامامیذذة، ويیرهمذذا  كثیذذر. ويمكذذن الادعذذا  بذذان البحذذث فذذي اجتهذذاد الموكذذات 

ذله يسذع  الباحذث والمقا د بذاته يعتبر ياية ! لان الابحاث في هذا المحور تعتبر شحیحة نسبیا، ولكن ومع 

ال  ياية من البحث يجدها مهمذة وهذي مذايمكن ان يصذعلي علیذه ب)ذ) : ة تبیقذة المقا ذد فذي الففذا  المعرفذي 

الامامي (، فان امكن ذله فبها ونعمت، والا كان البحث مشاركة نسع  ان تكون مفیدا في اثرا  هذا النمط من 

يمكذن الرذروم مذن  بعذا رذواهر النصذوو للو ذو  البحوث؛ اما السؤا  الرئیسي في هذا البحث هو؛ هل 

الذذ  احكذذاع شذذرعیة عذذن اريذذا اجذذرا  مقارنذذة بذذین الاجتهذذادين فذذي رتيذذة مقا ذذدية تشذذمل الاجتهذذاد الموكذذي  

ايفذذاي يقذذوع اسذذاه الاجتهذذاد الموكذذي والمقا ذذد  علذذ  معرفذذة العايذذات والايذذرا ، وعلیذذه نجذذد الفقیذذه 

ل مع النص بعريقة يیر حرفیة فیترع  الوسائل لصالي المقا د. فلو المقا د  او الموكي او التعلیلي يتفاع

و نحذو بنذا  منظومذة تعلیلیذة  حللنا التفكیر العائي والمقا د  لوجدنا  قائما عل  التعلیذل والتقعیذد الفقهذي منعلقذا

مقا ذذدية تشذذمل عمذذوع النصذذوو والاحكذذاع؛ وان المذذنهت الذذذ  سذذوف يتبعذذة الباحذذث هذذو المذذنهت التو ذذیفي 

حلیلي بشكل عاع، فیما سوف يحاو  بموضوعیة وتحقیا محاكمة بعذا الارا  ونقذدها للو ذو  الذ  نتذائت الت

فیها، تكون ذات ثماراففل واكثر واقعیذة بحسذب مايحملذه مذن مقذدمات. ولايمیذل الباحذث الذ  الجذئع بالنتذائت 

 ش.التي يصل الیها في هذ  الااروحة، بل يعرضها باعتبارها قابلة للتمحیص والنقا

 الاجتهاد الفقهيّ، الاجتهاد الموكي، الاجتهاد المقا د ، الامامیة، أهل السنة والجماعة الکلمات المفتاحية:

 

 

 المقدمة

ان واحدا من اهم امتیذازات الاجتهذاد الاسذومي هذو وجذود اتذتوف فذي الاجتهذادات بحسذب المذداره الفقهیذة 

لتاسیس علم الفقه وا وله لتا یل نظريات وقواعد افردوها في ولذله سع  فقها  المسلمین منذ البذورالاول  

لا  -علذذم الا ذذو  فذذي احیذذان كثیذذرا سذذاعدتهم فذذي تنمیذذة واثذذرا  كذذو العلمذذین، فكذذان  منهذذا علذذ  سذذبیل المثذذا 

 القیاه عند اهل السنة، والا و  العملیة عند الامامیة، ويیرهما  كثیر.  -الحصر

في هذا السذیا،، بالمقابذل رهذر هذاجس تحذديث علمذي الفقذه والا ذو  لذد   ولقد جا  التنظیرلاجتهاد المقا د

 بعا فقها  الامامیة المعا رين من نوع اجتهاد الموكات. 

وعلیه سوف يسع  الباحث ال  ر د كو الاتجاهین والمقارنة بینهما لمعرفة نقاا الاشتراك والافترا، وبیذان 

  و  وبالتال  علم الفقة.  امكانیة تاثیر ذله في اثرا  وتحديث علم الا

الجذذدير بالذذذكر ان كذذو المنهجذذین الموكذذي والمقا ذذدين يسذذعیان للو ذذو  الذذ  العايذذات والمذذ لات فذذي تحديذذد 

الاحكاع الشرعیة وعدع الجمود عل  رواهر النصوو، الا ان هناك بعا الفرو، المنهجیة كان من اهمهذا )ذ) 
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  وانعدامذه او التقلیذل منذه فذي المذنهت الموكذي، مفذافا الذ  عموما )) هو مرجعیة القیاه في المنهت المقا د

 الاتتوف في المناشي  المقا دية والموكیة بین الثبوت والاثبات في العلة والحكمة ويیرهما.

 

 الاول: الصيرورة والتسلسل التاريخيان للمقاصد والملاكات عند اهل السنة والجماعة

 الشاطبي أوّلاً: المقاصد منذ البدايات الى عصر

يمكن اعتبار البدايات الاول  والبذور التاريریة للمقا د المنعلقة من علم ا ذو  الفقذه كمذا هذو فذي موافقذات  

للهجرا، وفي بعا الاحیان من يیرالفقذه كمذا فذي مقارابذات مقا ذديةّ ذات نئعذة 790الشاابي المتوفّ  سنة 

 بدأ مع: للهجرا، ت 320 وفیةّ تحديداو كالحكیم الترمذ  المتوفّ  

 (، وهذو مذن اعذوع ا ذو  الفقذه الشذافعي ولذه 365الفقیه ابو بكر الشاشي المعروف بالقفا  الكبیر الشافعي ة 

 (، ويمكن اعتبار  او  شرصیة فقهیة ا ولیة تدافع عن 204شرح عل  كتاب الرسالة لابن ادريس الشافعي ة

اسذم: ةمحاسذن الشذريعة فذي فذروع الشذافعیة(، علل وموكات الاحكاع في الشريعة، وذله في كتابه المعروف ب

حیث نتلمس هناك الفكرا الا لیة له في تكريس فكرا المقا د والموكات والعلل، فبعد جدا  مذع الاسذماعیلیة 

في عقائدهم يشرع القفا  في الحديث عن العلذل معتبذرا ان الشذرائع كلهذا معللذة، نعذم لیسذت كذل العلذل والحكذم 

 (.46 – 17ع: 2017الشاشي ، ة1ل  الانسان ولكنها موجود واضحة وفیها ماهو تفي ع

 (، عذاش فذي الفتذرا الفا ذلة بذین الفذارابي 381الفیلسوف ابوالحسن محمد بن يوسذف العذامر  النیسذابور  ة

 (، يعتبذذر مذذن الفوسذذفة يیذذر ذائعذذي 256 ( وهذذو مصذذنفّ علذذ  مدرسذذة الكنذذد  ة427 ( وابذذن سذذینا ة339ة

 الصیت. 

و عل  الفوسفة اكثر من الفقها  الا ان لذه كتابذا فذي مذانحن بصذدد  اسذما : ةا عذوع  هذا الرجل وان كان مُصنفا

بمناقب الاسوع( اجر  فیه مقارنة بین الاسذوع وتمذس ديانذات اتذر  هذي: الیهوديذة والمسذیحیة والمجوسذیة 

التعلیذل عنذد المقارنذة بذین تشذريعات هذذ  والوثنیة والصابقة، لقد دتل العامر  في شذكل مذن اشذكا  التعقیذل و

 الاديان، منتصرا لوسوع في المحصلة النهائیة. 

ماجا  فذي الفصذل الرابذع: ة... وامذا  -برصوو المقا د -ان الملفت لونتبا  في نص العامر  في هذا الكتاب

را قتل النفس كالقود المئاجر فمدارها ايفا عند ذو  الاديان الستة لن يكون الاعل  أركان تمسة، وهي مئج

والدية، ومئجرا اتذذ المذا  كذالقعع والصذلب، ومئجذرا هتذه السذتر كالجلذد والذرجم، ومئجذرا ثلذب العذر  

 كالجلد مع التفسیا، ومئجرا تلع البیفة كالقتل عن الردا.(
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 (.123ع: 2006العامر ،ة 2

لتي سذوف نوحفذها لاحقذا مذن ان هذ  الرمسة التي اشار الیها نص العامر  تعتبر قريبة جدا من النصوو ا

عبارات المقا ديین عند العئالي ويیر  ومن الواضي انها متقدمة علیهم تاريریا، بل هو اقدع نذص مقا ذد  

عل  الااو، بحسب تتبع الباحث. وفي ذات السیا، يشیر العامر  في كتابذه هذذا وفذي نهايذة الفصذل السذاده 

 الديانة(، يقع ضمنیا في سیا، التعلیوت ايفا. تحديدا ال  ان كتابه الاتر ةا بانة عن علل 

 (، وهوالفقیذذه و الا ذذولي الاقذذدع 478امذذاع الحذذرمین ابذذو المعذذالي عبذذد الملذذه الجذذويني الشذذافعي النیسذذابور ة

المؤسس لنظرية المقا د عند اهل السنة. تبد  قصة الجويني مع المقا د من مايصعلي علیه ب)) ج المناسبة ج 

وهذي احذد   –فذي بحذث القیذاه، فبعذد ان اتفذا العلمذا  ومذنهم الاحنذاف علذ  ان المناسذبة في مسذاله التعلیذل 

اذا كانت و فا مؤثرا واضحا مكتشفا عن اريا النصوو والاتبار بحیذث تكذون  -مساله التعلیل في القیاه

 حجة حینقذ.  --المناسبة –علة تامة للحكم، عندها تصیر مسلكا معتمدا في القیاه وتكون 

ولكن الشافعیة لم تقف عندالعلة التامة بل انتقلت ال  الظن الحجذة لتفذتي المجذا  للتحلیذل العقلذي لاععذا  نذوع  

مذذن الحكمذذة والعلیذّذة، وهنذذا يذذاتي دور امذذاع الحذذرمین الجذذويني عنذذدما اذذرح مذذا يقذذوّ  التعلیذذل بهذذذا الو ذذف 

، 1122 – 1121، 1114و2ه): م1399الجويني،ةالمناسبة( عن اريا الحاقه بواحدٍ من مقا د الشريعة  

1154 .) 

وبهذا يمكننا القو  ان التنظیر الاوليّ لفكرا المقا د نشأا مذن رحذم القیذاه، وحاجذة الفقیذه لتفعیذل القیذاه فذي 

مساحة اوسع، والواضي ان ماحدث كان قبل ان تصبي المقا د منهجا قائما بنفسه عل  يد الشاابي في القذرن 

 الثامن الهجر . 

لقد قسم عبدالمله الجويني المقا د ال  تمسة اقساع ثم دمُجت من بعد  ال  ثوثة معروفة الیوع بالفذروريات 

والحاجیات والتحسینیات، ولعل نص الاماع الجويني هو او  واففل تصريي بالمقا ذد الشذرعیة فذي ولادتهذا 

و تا ذا لاهمیته في هذ  الر -نصا-الاول  وهو نص مهم جدا نورد  في بعا بنود  سالة، فقد عقد الجويني بابذا

تحث عنوان ةفي تقاسیم العلل والا و ( في كتابه ةالبرهذان فذي ا ذو  الفقذه(، قذا  فیذه: ةالبذاب الثالذث: فذي 

تقاسیم العلل والأ و : هذا الذ  ذكر  هذؤلا  أ ذو  الشذريعة ونحذن نقسذمها تمسذة أقسذاع. أحذدها: مذا يعقذل 

و  منذذه ىلذذ  أمذذر ضذذرور  لا بذذد منذذه مذذع تقريذذر يايذذة ا يالذذة الكلیذذة معنذذا  وهذذو أ ذذل ويقذذو  المعنذذ  المعقذذ

والسیاسیة العامیة وهذا بمنئلة قفا  الشرع بوجوب القصاو في أوانه فهو معلل بتحقا العصذمة فذي الذدما  

المحقونة والئجر عن التهجم علیها فإذا وضي للنارر المسذتنبط ذلذه فذي أ ذل القصذاو تصذرف فیذه وعذدا  

قا أ ل هذا المعن  ]فیه[ وهو الذ  يسهل تعلیل أ له ويلتحا به تصحیي البیع فإن الناه لو لم ىل  حیث يتح
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يتبادلوا ما بأيديهم لجر ذله ضرورا راهرا فمستند البیع ىذا آيل ىل  الفرورا الراجعة ىل  النوع والجملذة ثذم 

یذا معناهذا فذي آحذاد النذوع وهذذا قد تمهد في الشريعة أن الأ و  ىذا ثبتت قواعدها فذو نظذر ىلذ  ]الذب[ تحق

(. هذذذا هذذو القسذذم الاو  مذذن 924)ذذ)  923و  2هذذ):1399الجذذويني،            ةضذذرب مذذن الفذذروب الرمسذذة

المقا ذذد ا  الفذذروريات والتذذي اشذذتهر فیمذذا بعذذد الجذذويني بانهذذا تمسذذة وهذذي: الذذدين والذذنفس والمذذا  والعقذذل 

 والنسل. 

ةوالفرب الثاني: ما يتعلا بالحاجة العامة ولا ينتهي ىل  حد الفذرورا  اما القسم الثاني فقد عبر عنه كالتالي:

وهذا مثل تصحیي ا جارا فإنها مبنیة عل  مسیس الحاجة ىل  المساكن مع القصور عن تملكها وضنة موكهذا 

بذر بها عل  سبیل العارية فهذ  حاجة راهرا يیر بالعة مبلغ ةالفرورا المفروضة في البیع ويیر ( وهو المُع

 عنه فیما بعد بالحاجیات. 

ثم يذكر القسم الثالث بالعبارا التالیة: ةوالفرب الثالث: ما لا يتعلا بفرورا ]حاقة[ ولا ]حاجة[ عامة ولكنذه 

يلوح فیه ير  في جلب مكرمة أو في نفي نقیا لهذا ويجذوز أن يلتحذا بهذذا الجذنس اهذارا الحذدث وأزالذة 

وقلنا: ما لاح ووضي النذدب ىلیذه تصذريحا كذالتنظیف(. وهذذا القسذم  الربث وىن أحببنا عبرنا عن هذا الفرب

  ار يعرف لاحقا بالتحسینیات. 

ال  ان يصل للقسم الرابع فیقو : ةوالفرب الرابع: ما لا يستند ىل  حاجة وضذرورا وتحصذیل المقصذود فیذه 

 (.115ع :و 1991فاعور، ة مندوب ىلیه تصريحا ابتدا (. ولكن البعا

ني افراد هذا القسم الرابع عن الثالث لانه يشذبهه فذي عذدع اسذتناد  الذ  ضذرورا او حاجذة عامذة ناقش في مع  

 ومن كونه مندوبا.

ويرذذتم الجذذويني تقسذذیمه الرماسذذي بذذذكر القسذذم الرذذامس: ةوالفذذرب الرذذامس مذذن الأ ذذو : مذذا لا يلذذوح فیذذه 

للمستنبط معن  أ و ولا مقتف  من ضرورا أو حاجة أو استحثاث عل  مكرمة وهذا يندر تصوير  جدا فإنه 

لبدنیة المحفة فإنه لا يتعلا بهذا ىن امتنع استنباا معن  جئئي فو يمتنع تریله كلیا ومثا  هذا القسم العبادات ا

أيرا  دفعیة ولا نفعیة ولكن لا يبعد أن يقا  توا ل الورائف يديم مرون العباد عل  حكذم الانقیذاد ]وتجديذد 

العهد بذكر[ الله تعال  ينه  عن الفحشا  والمنكر وهذا يقع عل  الجملة ثم ىذا انته  الكذوع فذي هذذا القسذم ىلذ  

ت ومذا فذي معناهذا لذم يعمذع القذايس فذي اسذتنباا معنذ  يقتفذي التقذدير فیمذا لا ينقذاه تقديرات كأعداد الركعا

(. الجدير بالذكر ان  927))  926و 2ه) :1399الجويني، ة أ له فهذا بیان ضروب الأ و  عل  الجملة.(

ر الراز ، الفر ةالفرر الراز  في المحصو  اعاد ذكر هذا التقسیم مشیرا ال  ىفاضة الجويني في ذكر الامثلة

 (. 161))  159و  5ع:م1977

بین يد  مقا د الجويني: يمكن تسجیل موحظتین يجد الباحث من الفرورا بمكان الاشارا الیهما، الموحظة 
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الاولذذ  هذذي ان ولادا المقا ذذد فذذي رحذذاب القیذذاه علذذ  يذذد الجذذويني فذذي القذذرن الرذذامس الهجذذر  لاتعنذذي ان 

قلا المذهبین الظاهرية والامامیة اكثر من الحد العبیعي، لاسذباب يذاتي المقا د هي القیاه فوينبعي ان تثیر 

 الباحث عل  ذكرها في مناسبات اتر  في هذ  الرسالة ان شا  الله. 

الموحظة الثانیة تتلرص في الدافع الذ  فكَّر فیه الجويني وجعله يذهب ال  المقا ذد الشذرعیة فذي تلذه الفتذرا 

یل من ان محاولت الجويني جا ت لانقاذ المذهب الشذافعي فذي بذاب القیذاه، هنذا الئمنیة، بالعبع هو يیر ما ق  

تاتي محاولت اتر  لاععا  مبرر تاريري يتلرص في ان عصر الجويني شهد ازمة اجتماعیة سیاسذیة تمثلذة 

 ة فذذي سذذقوا بعذذداد بیذذد السذذوجقة ونهايذذة عصذذر البذذويهیین ودتذذو  المسذذلمین فذذي انقسذذاع وتمذذئ، وانحعذذاا

 (.  441))) 354ع:2007الصعیر،

وعلیذذه اراد الجذذويني ىنقذذاذ الموقذذف والرذذروم مذذن المأسذذاا عبذذر التنظیذذر لفكذذرا المقا ذذد الشذذرعیة. ولقذذد عبذذر 

فذي كتابذه ةيیذاث الامذم والتیذاث الظلذم( فذیمكن  -ا  حذا  المسذلمین فذي حینذه –الجويني نفسه عن هذذا الامذر 

 مراجعته لمعرفة ذله. 

 

 

 في العصر الحديث "مابعد الشاطبي"  الثاني: المقاصد

عاد البحث المقا د  للظهور مرا اتر  عل  يد مجموعة من الفقها  بذل وحتذ  المفسذرين مذن امثذا  محمذد 

ع( 1974ع(، وعذذو  الفاسذذية1973ع( ثذذم العذذاهر بذذن عاشذذور ة1935ع( ومحمذذد رشذذید رضذذا ة1905عبذذد  ة

عا ذذر نشذذیر الذذ  اسذذباب الرجذذوع الذذ  المقا ذذد ويیذذرهم. وقبذذل الحذذديث عذذن رمذذوز المذذذهب المقا ذذد  الم

 الشاابیة فنذكر منها: 

. اعتقذذاد المقا ذذديین بذذان اسذذتنها  الفكذذر الذذديني والشذذريعة بواسذذعة مقا ذذدها يسذذاعد فذذي نهفذذة الامذذة 1

 الاسومیة التي كانت تعاني من الترلف في قبا  العرب الذ  كان يعیش نهفة في كل المجالات. 

سومیة السیاسیة ةالاتوان المسلمین، حئب التحرير..( التذي دمجذت بذین الفقذه والواقذع . رهور الحركات الا2

 واتتبرت الفقه في الواقع. فجعلت من المقا د وسیلة للو و  علم ا و  في ثوب جديد. 

. ان الفكر المقا د  يساعد عل  تكوين فقه منظومي وتحديد الاولويات من يیرها، لیكذون مقدمذة لمشذاريع 3

 عیة واقتصادية وسیاسیة تسیر باتجا  التنظیر الكلي المستمد من الشريعة بد  الفقه التجئيقي السائد. اجتما

 

 

 الثالث: المقاصد منذ البدايات الى عصر الشاطبي)المقاصد في العصر الحديث(
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ذد عبذد  اثذر 1905.محمد عبدا المصر ة1  مهذم، ع( ومدرسته: كان لحركة ا  وح التي قذاع بهذا الشذیح محمع

بَذر والمقا ذد التذي  دين ىلحاحا عل  ضرورا الأتذ بالأسباب واستیعاب الدُّروه والع  حیث كان من أكثر المجدّ 

يمكن استنبااها من الشريعة والسُّنَن ا لهیة؛ للرروم من مأز، التعذردّ   والترلُّذف الذذ  يعیشذه المسذلمون فذي 

 حینه. 

ع( مؤسذس مجلذة 1935يي هو تلمیذ  الشذیح محمذد رشذید رضذاةوالعینّة الاففل والذ  مثلّ منهجه بشكل  ر

ع ولذا عرف ب) ة ذاحب المنذار( ويعتبذر مذن رمذوز الا ذوح فذي 1898المنار الذ   در عددها الاو  عاع 

العصر الحديث، لقد كانت المقا د عند  تعني العدالة الاجتماعیذة والمسذاواا فذي الحقذو، ورفذع مسذتو  العلذم 

 ان مقا د الشريعة لاتعار  الحفارا والمدنیة.  في الامة، مؤكدا عل 

يؤكد محمد رشید رضا عل  ماجا  به المقا ديون قبله من ان مقا د الشرع هذي اسذاه الاجتهذاد بذل يعتبذر  

ااو، ا عوح علم الفروع عل  الفقه ااوقا متأترا، ولقذد كذان معنذا  عنذد الصذدر الاو  للفقهذا  هذو ادراك 

 (. 160))  5:و    رشید، ةمقا د الشريعة 

ولذا يعتبر الصحابة افقه الناه بالدين بهذا المعن ، لانهم ترعّوا فهم الدين من تو  النصوو فقذط و ذار    

 .يفقهون الدين بالمعقو  ايفا 

ولقد اجادا فیما كتبت د. منوية برهاني الباحثة الجئائرية حو  مقا دية رشذید رضذا وذلذه فذي كتابهذا ةالفكذر 

 عند محمد رشید رضا( حیث توسعة في الموضوع، وعلیه يمكن مراجعته في هذا المجا .  المقا د 

ع( امذذاع المقا ذذديین فذذي العصذذر الحذذديث: لان هذذذا الرجذذل مذذن 1973.محمذذدالعاهر بذذن عاشورالتونسذذي ة2

 الاهمیة بمكان في المشهد المقا د  لذا لابد من تفصیل الكوع فیه كما فعلنا في الشاابي سابقا. 

تحذذدث ابذذن عاشذذور فذذي القسذذم الاو  مذذن كتابذذه مقا ذذد الشذذريعة الاسذذومیة عذذن يقینّیذّذة المقا ذذد ورنیّذّذة علذذم ي

الا و ، فلم يرَ ابن عاشور البحث في علم المقا د مذن بذاب التذرف العقلذي وىنمذا هذو ذو يايذات عملیذة تهذم 

ا د من الأمور التي أهملت في تذاريح المسلمین في حیاتهم الفكرية والاجتماعیة الراهنة. ولأن البحث في المق

العلوع ا سومیة كما رأينا؛ فإنّ ابن عاشور يدرك منذ البداية أن المقدع علیذه لذن يسذیر فذي اذر، ممهذدا؛ ذلذه 

أنهّ حت  القواعد التي أّ لها بعفهم مما يتصل بهذا المبحث جا ت متناثرا قد يمرتها الجئئیذات التذي اسذتد  

 عن ذاكرا من قد ينتفع بها عند الحاجة ىلیها. بها علیها فأبعدها ذله 

وقد ذكر ابن عاشور أنّ العر  من البحث في المقا د؛ تجاوز ما يحدث بذین المرتلفذین فذي مسذائل الشذريعة 

مذذن عسذذر الاحتجذذام ىذ كذذانوا لا ينتهذذون فذذي حجذذاجهم ىلذذ  أدلذذة ضذذرورية أو قريبذذة منهذذا يذُذذعن ىلیهذذا المُكذذابر 

یه؛ كما ينتهي أهل العلم العقلیة في حجاجهم المنعقي والفلسذفي ىلذ  الأدلذة الفذروريات ويهتد  بها المُشبهّ عل

والمشاهدات والأ و  الموضوعة، فینقعع بین الجمیع الحجام، ويرتفع من أهل الجد  ما هم فیذه مذن لجذام. 
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 (. 166))  165ع:و 1992العاهر،     ة ورأيت علما  الشريعة بذله أول 

ولكن قد يعتر  علیه بأفترا  أنّ علم أ و  الفقه قد تكفذّل بذذله، وهذو العلذم الذذ  حذو  ضذوابط الاجتهذاد 

 وقواعد الاستنباا، وقننّ مساله الرأ  والنظر في نصوو الشريعة. 

م يیر أنّ هذا لم يعب عن ابن عاشور؛ فقد أثار  هو نفسه وردّ علیه بأنهّ لا ينا  في علم الأ ذو ؛ ىذ ىنّ معظذ

و للروف في تله الأ و ، ولهذا فهو ير   مسائله مرتل فیها بین النظُّار، مستمر بینهم الروف في الفروع تبعا

أنّ حقیقة الأمر أنّ الروف الناشب فذي أ ذو  الفقذه سذببه أنّ قواعذد الأ ذو  نفسذها قذد انتئعذت مذن الفذروع 

و؛ لأنّ علم الأ و  قد جر  تدوينه في مرحلة متأترا عن تدوين الفقه، ومن ثمّ لا مع فذي نظذر  الفقهیة انتئاعا

ابن عاشور في بلوغ القعع والیقین بتعلبه بواسعة قواعد علم الأ و ، ولذله جا ت دعوتذه  ذريحة وقويذة 

ىل  مراجعة مسائل أ و  الفقه وىتفاعها لمیئان النقد والنظر وتنقیتها؛ لتؤد  بذله ىل  تأسیس علم مقا د 

 له الو و  ىل  تحديد أ و  جامعة لكلیات ا سوع تهد  المجتهدين.الشريعة؛ ويايته من ذ

ومع تسلیم ابذن عاشذور للجهذود التذي بذذلها القرافذي والعذئ بذن عبذد السذوع ولكنهمذا وقفذا دون بلذوغ المقصذود 

 والمعلوب من رأيه، وقد اعتبر ابن عاشور أنّ الشذاابي هذو الرجذل الفذذ الذذ  أفذرد هذذا الفذن بالتذدوين؛ لكنذّه

 رّح أنّ أبا ىسحا، قد تعوّح فذي مسذائله ىلذ  تعذويوت وتلذط، ويفذل عذن مهمّذات مذن المقا ذد، بحیذث لذم 

 يحصل منه العر  المقصود..

وهو يروع من بحثه ىل  أن تكون ياية كبر  مقدمة لعیرهذا؛ بتحديذد أ ذو  جامعذة لكلیذات ا سذوع. ولیسذت  

نذذد الفقهذذا  والأ ذذولیین فذذي حذذديثهم عذذن الكلیذذات أو الكلیذذات التذذي يقصذذدها هذذي مذذا جذذر  علیذذه الا ذذعوح ع

الفروريات الرمس؛ فهذ  وىن كانت عند  مفذاهیم أساسذیة فذي بنذا  تلذه الكلیذات؛ ىلاّ أنهّذا لیسذت كافیذة بذذاتها 

لتهد  عملیة الاجتهذاد وتفذي  مسذالكها وتقیمهذا علذ  أسذاه مكذین أو تنتهذي بهذا ىلذ  القعذع والیقذین، ولهذذا 

الشريعة بعذر  تحديذد أ ذو  جامعذة لكلیذات ا سذوع عذن اريذا الاسذتقرا ، يريذد  ابذن  فالبحث في مقا د

و لحصذذو  الوفذا، فذذي مذدارك المجتهذذدين أو التوفیذا بذذین المرتفذین مذذن المقلذدين وسذذبیوو  عاشذور أن يكذذون بابذا

 لانتظاع أمر الأمّة وجلب الصالي ىلیها ودفع الفر والفساد عنها. 

قفیة وهي أن علما  الشريعة وفقها ها وىن استشعروا أهمیة علم المقا د وعملوا له وقد نبهّ ابن عاشور ىل  

في تصوو  وح الأفراد؛ فإنهّم لم يتعرقوا ىل  بیانه وىثباته في  وح المجموع العذاع، تاّ ذة وأنّ هنذاك 

و مهمّة تنبني علیها أحكاع كثیذرا ذات تعلذا قذو  بمصذالي الأمذة فذي مجموعهذا ومذا يمكذن أن يلحقهذا مذن  أبوابا

 مشا، قد أهمل النظر والبحث فیها. 

و للیقذین فذي بعذا   الا ان بن عاشور تراجع عن يقینّیة المقا د المعلقذة، او قسذمها الذ  يقینیذة ورنیذة، اامحذا

و.   حالات الظن، وذله بتبع توفر المععیات التي ترفع من قوا الاحتما  استقرائیا
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 عاشورتتلرص بالنقاا التالیة:  ار، معرفة المقا د الیقینیة عند ابن 

. الاسذذتقرا : ويقصذذد بذذه هنذذا اسذذتقرا  نصذذوو الاحكذذاع الشذذرعیة التذذي بینّذذت العلذذل او التذذي عرفذذت عللهذذا 1

بوضوح، وذله ان الفقیه لو اسذتقرا  احكامذا وموضذوعات متعذددا وتذیقن انهذا ترجذع لامذر واحذد،  ذار ذلذه 

لحكم بالنهي عن بیع المئابنة وبیع الجئاف ويیرهما عندها مقصدا من مقا د الشارع. ويمثل ابن عاشور له ا

فإن علته والمقصد منه المنع من ا  معاوضة تحمل مراارا، كما ان المقصذد مذن الحكذم بذالنهي عذن الذدتو  

 في تعبة المسلم او سومه هو الحفار عل  الاتوا الاسومیة، وهكذا. 

يعتقد بظنیة دلالة آيات القران الكريم في العالب الا انذه .وضوح دلالة النصوو القرآنیة: الشاابي وان كان 2

يعتقد ايفا بصراحة ويقینیة بعفها وهي المعو  في استررام قواعد مقا دية، ويمثل لها بقواعد منها قاعدا 

التیسیر وقاعدا المنع من الفساد وقاعدا نفي العداوا بین المذؤمنین ويیرهذا، وهذو قريذب مماذهذب الیذه جماعذة 

 لعومة شمس الدين من الامامیة كما سوف ناتي عل  ذكر  لاحقا. منهم ا

.التواتر في النصوو الحديثیة. ولسوف ياتي الحديث عنه بشي  من التفصیل في مباحذث الاسذتقرا  ومذذا، 3

 الشارع ونصوو المقا د في الفصو  القادمة ان شا  الله. 

 الرابع: المقاصد في العصر الراهن 

قا دية في العصر الراهن من حالة الندرا ال  حالة الذوفرا، فمنذذ الثمانینیذات مذن القذرن تحولت الدراسات الم

المیود  المنصرع كتب الكثیرون في المقا د الشرعیة، فكانت كتاباتهم عل  ىشذكل كتذب او ااذاريي جامعیذة 

ابذن عاشذور او مقالات، يلب علیهذا تنذاو  تذاريح نظريذة المقا ذد او دراسذة شرصذیة مقا ذدية كالشذاابي و

 وابن تیمیة ويیرهم. 

 ومن بین الشرصیات التي عرفت باهتمامها بالكتابة في المقا د في العصر الراهن: 

ع(: رهذذر اسذذم الريسذذوني بوضذذوح فذذي اوائذذل 1953. د. احمذذد بذذن عبذذد السذذوع الريسذذوني المعربذذي ةمولذذود 1

عنذد الامذاع الشذاابي ج والذذ  تذرجم  التسعینیات من القرن الماضي تا ة عندما نشر كتابه جنظرية المقا د

لاحقا ال  عداّ لعات كالفارسیة والارُديةّ والانجلیئية، ثم  در له ج الذريعة الذ  مقا ذد الشذريعة ج وج الفكذر 

 المقا د  قواعد  وفوائد  ج و ج مقا د المقا د ج و ج محاضرات في مقا د الشريعة ج ويیرها. 

جديذدا فذي المقا ذد، ولكنذه بالتاكیذد كذان شذارحا ومنظّمذا ومذدافعا عذن من البعید ادعذا  ان للريسذوني نظريذة 

المقا د ضد تصومها وضد المستعلین لها، فهو داعیة مقا ذد  مهذم، ومذن الممكذن اتتصذار معذالم تجربتذه 

 بالنقاا التالیة: 

وا ا فیمذا الف.السعي الحثیث لتوضیي المقا د بشكل علمي وعملي، ذاكراو امثلة متعذددا لمسذتويات مرتلفذة سذ
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 نص فیه وفیما لانص فیه، ساعیا بجّد نحو اقناع الساحة العلمیة بالاجتهاد المقا د . 

ب.التعريذذف برمذذوز المقا ذذد، ور ذذد المسذذار التذذاريري لنظريذذة للمقا ذذد، وتصو ذذا فذذي كتابذذه ج نظريذذة 

 ذذد القذذران المقا ذذد عنذذد الامذذاع الشذذاابي ج. جذذ).تعوير الذذدره المقا ذذد  مذذن تذذو  السذذعي البحذذث فذذي مقا

 الكريم ومقا د العقائد ومقا د السنة الشريفة. 

د.التحذذذير مذذن نئعذذة التفذذريط المقا ذذدية المعا ذذرا، التذذي تحذذاو  ترعذذي النصذذوو وىلعذذا  دورهذذا وتجاهذذل 

نجذذم الذذدين  الاحكذذاع الشذذرعیة، وهذذو مايسذذمیه )ذذ) تبعذذا للشذذیح القرضذذاو  )ذذ) بذذ) ج العوفیذذة الجديذذدا ج نسذذبة الذذ 

 العوفي. 

 .محاولاتذذه المذذوجئا فذذي دراسذذة المقا ذذد تعبیقذذا، كدراسذذة المقا ذذد الشذذرعیة فذذي قفذذايا الامذذوا  والبنذذوك 

.اضافات نوعیة للبحث المقا د ، فقد ما  الريسوني ال  لفكذرا التعلیذل فذي العبذادات، 6والعبادات والادعیة. 

 وهي نادرا عند المقا ديین. 

ع(: اهتم الرادمي بدراسة المقا د الشرعیة ربمذا اكثذر 1962ولود . نورالدين بن مرتار الرادمي التونسيةم2

ا ولیة وفقیةّ الريسوني، فدره في كتابه ج الاستقرا  ودور  في معرفة المقا د الشرعیة ج فكذرا الاسذتقرا  

وحذاو  ان يشذتعل علیهذا، كمذا دره فذي كتابذذه الاتذر ج الاجتهذاد المقا ذد ، حجیتذه وضذوابعه ومجالاتذذه ج 

مقا ذذد بتفصذذیل اكثذذر، امذذا كتابذذه ج علذذم مقا ذذد الشذذريعة ج فبذذدا منقسذذما الذذ  جانذذب نظذذر  وجانذذب نظريذذة ال

 تعبیقي. 

هذا، وتوجد اسما  اتر  عديدا في العصر الحاضر اشتعلت علذ  المقا ذد، لا اريذد الااالذة بالحذديث عنهذا، 

، وعلذذي حسذذب الله، مثذذل يوسذذف القرضذذاو  ومحمذذد عبذذد الله دراز وعبذذد العذذا  الصذذعید ، ومحمذذد الرفذذر 

و بحي المحمصاني، ومحمد سعد الیوبي، ومحمد سعید رمفان البواي، وابذو يعذرب المرزوقذي، ويوسذف 

العالم، وحسن حنفي، واه عبد الرحمن، ومحمد عابد الجابر ، واه جذابر العلذواني، وجاسذر عذود ، ونصذر 

بة الئحیلي، ويیرهم، كلٌ عل  اريقتذه حامد ابو زيد، وعبد المجید النجار، وحسن الترابي، ووائل حو،، وه

ومن زاويته. ال  هنا اكتفي بنقل ما تیسر من الاجتهاد المقا د  وتعور  في الوسط يیر الامامي، لننتقل ال  

 التفكیر الامامي عبر المراحل التاريریة المتسلسلة.

 ثانياً: الصيرورة التاريخية للمقاصد والملاكات عند الامامية

هذا  الامامیذة وا ذولییهم علذ  مذرّ تذاريرهم بتبعیذة الاحكذاع للمصذالي والمفاسذد كمذا يعتقذدون يعتقد جمهذور فق

بحجیة الدلیل العقلي وقانون الموزمة بین حكم العقل وحكم الشرع، الا انهم رففو العمذل بالقیذاه والمصذالي 

في المقا د والعلل، ولكن يبق   المرسلة وسد الذرائع وامثالها، ولذا ابتعد الاجتهاد الامامي تاريریا عن البحث
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و هنذا حذو  سذؤا  مهذم مفذاد  مذا الذذ  حصذل حتذ  يتجذه الامامیذة الذ  اسذتحالة معرفذة  السذؤا  التذاريري ملحذا

موكذذات الاحكذذاع بالعقذذل العرفذذيي هذذل هذذو رففذذهم للقیذذاه! او العكذذس هذذو الصذذحیيي وذلذذه لان التفكیذذر 

لجذات قفذايا التعلیذل فذي القیذاه قبذل انتقالهذا لاحقذا الذ  المقا د  عند المذاهب الاسومیة جذا  علذ  اثذر معا

مايفصلها عنه، اع ان عدع تصد  الامامیة في تاريرهم لممارسة السلعة والقفا  بشكل رسمي كان سببا اتراو 

في ذلهي او ان شحت النصوو عند اهل السنة في مقابذل وفرتهذا عنذد الامامیذة هذو مذن تسذبب فذي ذلذهي هذذا 

ابة عن بعا هذ  الاسقلة في الفصل الراو بالبحث عن عوائذا الاجتهذاد المقا ذد  ان ماسوف نحاو  الاج

 شا  الله. 

و، فعنذد تتبذع كلمذات فقهذائهم  الا ان البحث فذي تذاريح المقا ذد وتعلیذل الاحكذاع عنذد الامامیذة لذیس منسذداو تمامذا

تهم فذي مصذنفاتهم وكتذبهم ومذدوناتهم وا ولییهم في التعبیا )) سلبا او ايجابا)) وعنذد متابعذة اقذوالهم واسذتدلال

منذ ا حاب الائمذة ةع( وعصذر الذنص ا  منذذ بذدايات النصذف الثذاني مذن القذرن الثذاني والذ  القذرن الثالذث 

الهجذذريین ومابعذذدها، و ذذولاو الذذ  عصذذرنا الذذراهن ا  فذذي الرمسذذین سذذنة الاتیذذرا، نجذذد مايسذذتحا التوقذذف 

ويونس بن عبد الرحمن اثر ما في ذله، بل حت  و ل الامذر والبحث في هذا السیا،، فكان للففل بن شاذان 

؛ 136ع:و 199المفیذد، ة 3ال  زرارا بن اعین وجمیل بن درام وعبد الله بن بكیر وجماعة مذن قذم ويیذرهم

؛ الشذذذیح 270/ 4هذذذ): مذذذن لايحفذذذرا الفقیذذذه للصذذذدو،:و 1413الصذذذدو،، ؛   830ت : و -الكذذذارمي،د 

.،      256و  7. الكذذذذافي للكلینذذذذي،    : 137/  10و  364)ذذذذ)  344/  9 الصذذذذدو،         ،وتهذذذذذيب الاحكذذذذاع،

 230: 13ع: العدد 2000.؛مهريئ ،287))  282ه) :و1441، السیستاني ، 253 /4،والاستبصارللعوسي 

ثم ابن الجنید وابذن ابذي عقیذل ويیرهمذا، الذ  ان نصذل الذ  بعذا الفقهذا  المعا ذرين كمذا سذوف  (..231)) 

نشیر لاحقا. نعم هناك من فقها  الامامیة المعا رين من ير  ايو، باب فقه المقا ذد تمامذا انعوقذا مذن انذه 

 صومینةع(. يقوع عل  معرفة الموكات الواقعیة للتشريعات، وهو مسدود لعیر الله تعال  والمع

 الاول: نصوص العلل عند الامامية في القرون الاولى، وهي على نوعين 

 نصوص العلل المرويةّ عن اهل البيت )ع( -أولاً 

ان ااو، بعا النصوو الروائیة في باب علل العبادات في جانبها العیبي والاتوقي، بل وفي ىععذا  علذل 

                                                           
؛ وابو طالب تجليلي التبريزي، رسالة حجية الشهرة: 830؛ والكاظمي، كشف القناع: 136المفيد، تصحيح اعتقادات الامامية:  3

. 256/  7. والكافي، 137/  10و  364ــ  344/  9؛ وتهذيب الاحكام، 270/ 4؛ وكتاب من لايحضرة الفقيه: 449ــ448
. مهدي مهريزي، مقاصد الشريعة في مدرسة اهل البيت، مجلة قضايا اسلامية 287ــ  282 ، والسيستاني مباحث الحجج253 /4والاستبصار 

 . 231ــ  230: 13معاصرة معاصرة، العدد 



Lark Journal (2023) 48 (2)  
 

326 
 

وايجاد ففا  يعیشه بعذا ا ذحاب الائمذةةع( وفقهذا  عصذر قابلت للفهم وللتعقل العرفي، هوايجاد لارضیة 

النص لفقه العلل وهو الاقرب للتفكیذر المقا ذد . فعلذ  سذبیل المثذا  نذذكر هذذين النصذین لعلذل العبذادات فذي 

 جانبها العیبي الاتوقي: 

علذة  . ةكتب الرضا علي بن موس  علیهما السذوع ىلذ  محمذد بذن سذنان فیمذا كتذب مذن جذواب مسذائله: ج ىن1

الصوا أنها ىقذرار بالربوبیذة ع عذئ وجذل، وتلذع الأنذداد، وقیذاع بذین يذد  الجبذار جذل جولذه بالذذ  والمسذكنة 

 (. 215و1ه) : 1413الصدو،،ة  والرفوع والاعتراف(

. ةحدثنا علي بن أحمد قا  حدثنا محمد بن أبي عبد الله قا  حدثنا محمذد بذن ىسذماعیل، عذن علذي بذن العبذاه 2

ا القاسم بن الربیع الصحاف، عن محمد بن سذنان، ان أبذا الحسذن علذي بذن موسذ  الرضذا ةع( كتذب قا : حدثن

ىلیه فیما كتب من جواب مسائله علة الصوع لعرفان مس الجوع والععذش لیكذون العبذد ذلذیو مسذتكینا مذأجورا 

 (.378 /2ه): 1413الصدو،،ة  محتسبا  ابرا(

 وفي العلل المألوفة للعقل البشر  العرفي نذكر نصین ايفا عل  سبیل المثا :  

.ةرو  البرقي في المحاسن عن أبیه، عن علي بن ىبراهیم، عن أبیه، عن ىسماعیل بن مرار، عن يونس بذن 1

لا يحذل  عبد الرحمن، عن جماعة من أ حابنا قا : سذقل أبذو عبذد الله ةعلیذه السذوع( مذا العلذة التذي مذن أجلهذا

 .431/  4ع: 2006العذاملي، ة للرجل أن يصلي وعل  شاربه الحنا ي قا : لأنه لا يتمكن من القرا ا والدعا (

 .) 

.ةوعن علي بن أحمد بن محمد ومحمد بن أحمد السناني والحسین بن ىبراهیم بن أحمد بن هشاع جمیعذا، عذن 2

العبذاه، عذن عمذر بذن عبذد العئيذئ، عذن رجذل،  محمد بن أبي عبد الله السكوني، عن محمد بن ىسماعیل، عن

عن هشاع بن الحكم قا : سألت أبا عبد الله ةعلیه السوع( فقلت له: ما العلة التي من أجلها كلف الله العبذاد الحذت 

وأمذذرهم بمذذا يكذذون مذذن أمذذر العاعذذة فذذي الذذدين،  -ىلذذ  أن قذذا   -والعذذواف بالبیذذتي فقذذا : ىن الله تلذذا الرلذذا 

دنیاهم، فجعل فیه الاجتماع من الشر، والعرب لیتعارفوا، ولینئع كل قذوع مذن التجذارات  ومصلحتهم من أمر

من بلد ىل  بلد، ولینتفع بذله المكار  والجما ، ولتعرف آثار رسو  الله ة ل  الله علیه وآلذه وسذلم( وتعذرف 

وتربذت الذبود، وسذقعت  أتبار ، ويذكر ولا ينس ، ولو كان كل قوع ىنما يتكلون عل  بودهم وما فیهذا هلكذوا

الجلب والأرباح، وعمیت الاتبار، ولم تقفوا عل  ذله، فذله علة الحت(. ونوحظ ان لفظ العلة جا  عل  لسان 

 الاماع والراو  مما يكشف عن وجود ففا  للعلل في تله القرون الاول .

والسذنتها المرتلفذة، بالامكذان  والامثلة والنماذم من هذا القبیل كثیرا ومتنوعه بعا النظر عذن اعتبذار سذندها

 مراجعتها في المصادر الروائیة عند الامامیة. 
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 ً  مدّونات العلل في القرون الاولى الهجريةّ -ثانيا

ان مدوُنات العلل كان منها ما لم تصل الینا مستقو وبعريا موثو،، وهي عل  نذوعین واحذدا: تحذت عنذوان  

 ائعج وامثالها.جالعللجفقط، و الاتر  تحت عنوان جعلل الشر

 النوع الاول: مدّونات تحت عنوان " العلل" فقط:  

 89ع:و 1408النجاشي، ة  (350كتاب العلل، لاحمد بن محمد بن الحسین القمية.)  

 العوسذذذي ، ؛9ع: و1408النجاشذذذي،ة 4 ( 346كتذذذاب العلذذذل، لاحمذذذد بذذذن محمذذذد بذذذن عمذذذار الكذذذوفي ة

 (. 75ا ستبصار:      و

  ابي سهل حاتم بن ابي حاتم القئوينيكتاب العلل، لعلي بن 

 266العوسي، ا ستبصار  : كتاب العلل، للففل بن شاذان ابو محمد الازد  النیشابور ة  .) 

 368كتاب العلل، لمحمد بن احمد بن داوود بن علي ة )  

 وذكذر لذه النجاشذي: كتذاب العلذل الكبیذر، وكتذاب علذل الحذديث، 5كتاب العلذل، لیذونس بذن عبذد الذرحمن ،

الاحتمالات الممكنة في محتو  هذ  المدونات: نحن لانستعیع التكهن بحقیقة محتذو  هذذ  الكتذب، لان كلمذة 

 جالعللج تحتمل عداّ احتمالات: 

 علل للشیح الصدو،. الف. ان هذ  الكتب )) او عل  الاقل قسم منها )) مرتبط بموضوعنا كما في كتاب ال

ب. ان يكذذون مفذذمونها مذذرتبط بعلذذل الحذذديث، فإنذذه كذذان شذذائعا فذذي مجذذا  الحذذديث مثذذل كتذذاب علذذل الحذذديث 

 المنسوب لاحمد بن حنبل وكتاب العلل للترمذ  الذ  سماهما ابن النديم ب) ةكتاب العلل( 

بذن المسذتنیر كتابذا تحذت عنذوان: ج).ان تكون مرتبعة بعلل النحو، وابن النديم فعل الشذي  ذاتذه حیذث نسذب لا

 كتاب العلل في النحو. 

لكنَ بعفها يمكن التاكد بشي من الوثو، من كونه راجذع الذ  علذل الشذرائع مذن تذو  ر ذد روايذات بعذا 

الرواا كابن شاذان ويونس بن عبد الرحمن ويمكن التحقا من ذله بمراجعة كتاب علل الشرائع للصذدو، فیمذا 

    الاقل.يرص الففل بن شاذان عل

 

 النوع الثاني: مدّونات تحت عنوان " علل الشرائع " وامثالها 

                                                           
 . 75الطوسي، الفهرست:  4

 . 266الطوسي، الفهرست:  5
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 (. 122ه): و1222؛ابن العفائر ،91ه):و 1408النجاشي، ة كتاب علل الصوع 

 6 70العوسي، الفهرست     : وة .) 

  لاحمذذد بذذن اسذذحا، بذذن عبذذد الله بذذن سذذعد بذذن مالذذه بذذن الاحذذوو الاشذذعر ، وقذذد و ذذفه النجاشذذي وابذذن

 العفائر  والعوسي بأنه ج كتاب كبیرج. 

  (. 139ه): و1408النجاشي، كتاب علل الوضو ، لحمدان بن اسحا، الرراساني ة 

  كتاب علل الفرائا والنوفل، لمحمد بن بن الحسن بن عبد الله الجعفر 

  كتاب علل الشرائع، لمففل بن عمر الجعفي 

  كتاب علل التحريم، لهشاع بن الحكم 

  .كتاب علل النكاح وتحلیل المتعة، لیونس بن عبد الرحمن 

والظاهر ان هذ  المجموعة هي الاقرب ال  موضوع البحذث هنذا، والذذ  يظهذر ايفذا ان هذذ  التصذنیفات )ذ)  

حسب ماو ل الینا كلیا او جئئیا)) كانت عبارا عن كتب روائیة اكثر من كونها اجتهاد فذي العلذل والموكذات. 

ف عند اهم مصنفات العلل المستقلة والوا لة الینا منذ القرن الرابع الهجذر  وهذو كتذاب علذل ولذا سوف نتوق

 الشرائع للصدو،. 

و آتذراو 381كتاب جعلل الشرائعج للشیح ابذي جعفذر الصذدو، ة  (: يظهذر مذن الشذیح الصذدو، ان للكتذاب اسذما

 ة شذرائع والاحكذاع والأسذباب ج(للكتاب حیث يقو : ةوقذد أترجذت الربذر فذي ذلذه مسذندا فذي كتذاب ج علذل ال

 (. 392ه):و 1413الصدو،، 

، 48هذ): و1413الصذدو،،      ة والعبارا نفسها يكررها في كتابیه: معذاني الاتبذار ومذن لايحفذر  الفقیذه 

 (. 215و 1ه):1413الصدو،، ؛65

و تناو  فیه عددا كبیرا من المسائل والمواضیع ضمن  647لقد عقد الصدو، في كتابه هذا  رواية، لم  1907بابا

ترتص جمیعها بعلل الاحكاع الشرعیة بل تناو  علذل بعذا مسذائل عقديذة وعلذل اشذیا  تكوينیذة وعلذل بعذا 

عن كتاب الفقیذه لكانذت قیمذة  الافعا  الصادرا عن النبي ةو( واهل البیت ةع( ويیرها، ولو يففنا النظر

هذا الكتاب تساو  سائر كتب الصدو، من حیث تنوع المتون الروائیة والمسذندا منهذا والتذي هذي كثیذرا جذدا، 

 مع ارسا  بعفها الاتر. 

عوقة كتاب علذل الشذرائع بذ)الاجتهاد الموكذي والعللذي والمقا ذد : لانعذرف الاسذباب والعايذات التذي دفعذت 

ا الكتذاب حیذث لذم يذذكر شذي عن ذلذه لا فذي مقدمذة الكتذاب ولافذي يیرهذا، ولذذا سذوف الصدو، لتصنیف هذ

 يحاو  الباحث ذكر بعا الفرضیات التاريریة الممكنة، فقد تجتمع اكثر من فرضیة عل  ذله: 
                                                           

 .70الطوسي، الفهرست:  6
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ان تألیف الكتاب جا  لاجل مفاهات اجتهاد اهل السنة في زمانه حیث نشذط الاتذذ بالقیذاه  الفرضية الاولى:

ه الحقبة التاريریة وهذي عملیذة مبنیذة علذ  التعلیذل، وان الامامیذة مذع رففذهم للقیذاه الا انهذم ياتذذون في تل

 بالتعلیل بمبررات اتر . 

ان مرجعیة الاجتهاد التعلیلي الموكي هو النص فقط وبالتالي تجنیذب الفقذه الامذامي اشذكالیة  الفرضية الثانية:

علذذة وماشذذاكله وهذذو يیذذر مسذذتبعد تصو ذذا فذذي القذذرن الثذذاني القیاسذذات الظنیذذة لصذذالي القیذذاه منصذذوو ال

الهجر  ا  منذ الففل ابن شاذان ويونس بن عبد الرحمن و ولا القرن الرابذع الهجذر  ا  الذ  ابذن الجنیذد 

 والعماني المتهمین بالنئعة القیاسیة او التعلیلیة كما سوف ياتي لاحقا. 

من احتما  نف  عنذه البعذد، فذي ان يكذون الشذیح الصذدو، قذد تذأثر بمذا  ماارحه د.الريسوني الفرضية الثالثة:

 (.  51))50ع:و2016الريسوني، ة ج (في كتابهج اثبات العلل320كتبه الحكیم الترمذ  ة

ولكنذذه مسذذتبعد لان بذذین الشرصذذیتین اتذذتوف واضذذي فذذي المذذنهت والرتيذذة تصو ذذا ان للترمذذذ  مشذذروعه 

وجدانیذة ةالصذوفیة( فذي الشذريعة، ولذم يعُذرف عذن الصذدو، ذلذه فذي ايلذب المقا د  القائم عل  التاموت ال

 اعماله! 

 الثاني: نصوص العلل وملاكات عند فقهاء الامامية ابتدأ من القرن الثامن الهجري  

نجد رهوراو لمنهت مقا د  او عللي عند الامامیذة، بذل كذان الامذر بذالعكس تمامذا  بعد رحیل ابن الجنید لانكاد

 ( يرففون حت  العمذل بقیذاه منصذوو العلذة! وهكذذا 436 ( والمرتف ة413ال  درجة كان امثا  المفیدة

 ( وامثالذذه، وان كانذذت مسذذیرتهم العلمیذذة لاترلذذو مذذن ممارسذذات قیاسذذیة هنذذا 726و ذذولا الذذ  العومذذة الحلذذية

هناك، قد يررجونها في يیر باب القیاه، نذكر هنا بعفذا مذن هذذ  النصذوو بحسذب الصذیرورا التاريریذة و

 لفقها  الامامیة: 

 م( المعروف بــ)الشهيد الاول( 1384ه/ 786أ( الشيخ ابو عبد الله شمس الدين محمد بن مكي العاملي)

ان نصوو الشهید الاو  كانت فیها مفاجقات ملفته لذم تكذن معتذادا فذي ادبیذات البحذث الفقهذي الامذامي حیذث  

يتحذذدث عذذن فكذذرا المقا ذذد الشذذرعیة والفذذرورات الرمذذس  ذذريحا فذذي القاعذذدا السذذابعة مذذن كتابذذه القواعذذد 

وهذذي: الذذنفس، والذذدين، والفوائذذد بمانصذذه: ة... الوسذذیلة الرابعذذة: مذذا هذذو و ذذلة ىلذذ  حفذذظ المقا ذذد الرمسذذة، 

والعقذذل، والنسذذب، والمذذا ، التذذي لذذم يذذأت تشذذريع ىلا بحفظهذذا، وهذذي ج الفذذروريات الرمذذسج. فحفذذظ الذذنفس 

بالقصذذاو، أو الديذذة، أو الذذدفاع.وحفظ الذذدين بالجهذذاد، وقتذذل المرتذذد.وحفظ العقذذل بتحذذريم المسذذكرات والحذذد 

ئم، وتحذريم القذذف والحذد علذ  ذلذه. وحفذظ المذا  علیها.وحفظ النسذب بتحذريم الئنذا، وىتیذان الذذكران، والبهذا
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بتحريم العصب، والسرقة، والریانة، وقعع العريا والحذد والتعئيذر علیهذا. الوسذیلة الرامسذة: مذا كذان مقويذا 

لجلذذب المصذذلحة ودفذذع المفسذذدا وهذذو القفذذا  والذذدعاو ، والبینذذات، وذلذذه لان الاجتمذذاع مذذن ضذذروريات 

بد مذن حاسذم لذذله وهذو الشذريعة. ولابذد لهذا مذن سذائس وهذو الامذاع ونوابذه، المكلفین، وهو مظنة النئاع، فو

 (. 38:و 1ت:  -العاملي،د  ةوالسیاسة بالقفا  وما يتعلا به. وبهذ  المقا د والوسائل تنتظم كتب الفقه( 

نص ان هذا النص يؤكد ان الشهید الاو  لايعرح مسألة المقا ذد والرتيذة الكلیذة للشذريعة بذنص عذابر، بذل بذ 

  ريي وواضي يد  عل  تماهي مع المعالب المقا دية. 

ويفذذیف الشذذهید الاو  فذذي نذذص اتذذر لذذه  ذذلة بمعرفذذة العلذذل فذذي موضذذوع الاسذذباب حیذذث يقذذو  فذذي القاعذذدا 

الحادية عشرا(: من الأسباب ما لا تظهر فیه المناسبة وىن كان مناسذبا فذي نفذس الامذر كالذدلوك وبذاقي أوقذات 

، والحدث الموجب للوضو  والعسل، والاعتداد مع عدع الدتو ، واسذتقناف العذدا فذي الصوا الموجبة للصوا

المسترابة بعد التربص. وعد منه: الهرولذة فذي السذعي، ورمذي الجمذرات، وتقذديم الأضذعف علذ  الأقذو  فذي 

ان میراث العرق ، عل  القو  الأ ي من عدع التوريث مما ورث منه. والحكمة الظاهرا في ذله مجرد الاذع

والانقیاد، ومن ثذم قیذل: بذأن الثذواب فیذه أعظذم، لمذا فیذه مذن الانقیذاد المحذا. ومنهذا مذا تظهذر فیذه المناسذبة، 

ويرتص باسم ةالعلة(، كالنجاسة الموجبذة للعسذل، والئنذا الموجذب للحذد، والقتذل الموجذب للقصذاو، والقذذف 

مع مباحث القیاه والتعلیل فذي الاجتهذاد  الموجب للحد، والكبیرا الموجبة للفسا( ان هذا النص واضي التشابه

 السني، وهو يفتي العريا عل  من معرفة المناسبة بمعن  عاع أوسع من قفیة الموك بالمصعلي الامامي. 

و مذذع مذذذاهب اهذذل السذذنة فذذي نظريذذة التعلیذذل  بذذل فذذي القاعذذدا مائذذة واربعذذة وسذذبعین انذذدمت الشذذهید الاو  تمامذذا

محافظته عل  رد القیاه وعدع تبنیه، حیث يقذو : ةان متعلقذات الأحكذاع قسذمان: والمقا د و سدّ الذرائع، مع 

مقا د بالذات، وهي المتفمنة للمصالي والمفاسد في أنفسها، ووسائل، وهي العر، المففذیة ىلیهذا، وحكمهذا 

فذذي الأحكذذاع الرمسذذة حكذذم المقا ذذد. وتتفذذاوت فذذي الففذذائل بحسذذب المقا ذذد، فالوسذذیلة ىلذذ  الأففذذل، أففذذل 

الوسائل، وال  أقبي المقا د، أقبي الوسائل. وقد مدح الله تعذال  علذ  الوسذائل، كمذا مذدح علذ  المقا ذد... ثذم 

الوسائل عل  ثوثة أقساع جوذكر تقسیم القرافي لما اتفقت الامة عل  قبولذه، ومااتفقذت الامذة علذ  عذدع قبولذه، 

 یرا جدا تبلغ الألف، ويسمونها ج سد الذرائع ج(. ومااتتلفوا فیه ثم قا ج:... وألحا به بعا العامة مسائل كث

والمفاجقة الاتیرا عند الشهید الاو  كانت في مقا د الرسو  ةو( ))) والتي يعلب علذ  الظذن انذه تذاثر فیهذا 

 ( ))ذ) حیذث يعقذد فذي ذيذل القاعذدا الثانیذة والسذتین فائذدا حولهذا، 660 ( والعئ بن عبد السذوع ة684بالقرافي ة

 صرف النبي  ل  الله علیه وآله ةتارا( بالتبلیغ، وهو الفتو .حیث قا : ةت

ةوتارا( با مامة، كالجهاد، والتصذرف فذي بیذت المذا . ةوتذارا( بالقفذا ، كفصذل الرصذومة بذین المتذداعیین 

بالبینة أو الیمین أو الاقرار: وكل تصرف في العبادا فإنه من بذاب التبلیذغ. وقذد يقذع التذردد فذي بعذا المذوارد 
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القفا  والتبلیغ: فمنه: قوله علیه السوع: جمن أحیا أرضا میتة فهي لهج.... ولا ريب أن حمله عل  الافتا   بین

 1ت : -العذذاملي،د ة (أولذذ ، لان تصذذرفه علیذذه السذذوع بذذالتبلیغ أيلذذب، والحمذذل علذذ  العالذذب أولذذ  مذذن النذذادر

 (.  216))  215و

میة، ولاو  مرا، الا عوحات المقا دية والتعلیلیذة مذن ففذا  وبهذا نوحظ ان الشهید الاو  نقل للبیقة الاما

فقه مذاهب اهل السنة! ولكن المراجع لاعما  الشهید الاو  الفقهیذة لايجذد حفذورا لفكذرا المقا ذد او التعلیذل 

فويصي تصنیفه عل  فقها  المقا د وفقها  الموكات والعلل بحیث يكون لها اثر واضي في منهجه لاستنبااه 

و.لوح   كاع الشرعیة، الاما استثني من الشاذ النادر ممما اعتبر  الاتباريون قیاسا

 م( المعروف بـ )الفاضل المقداد( 1423ه/ 826ب( المقداد بن عبد الله السيوري الحلي )

تكلم الفاضل المقداد عن نظرية المقا د وشي  من الاجتهاد التعلیلي والموكي في موضعین، الاو  في كتابذه 

ج نفد القواعد الفقهیة عل  مذهب الامامیة ج والثاني في كتابه ج التنقذیي الرائذع لمرتصذر الشذرائع ج. امذا فذي 

و  المتقدع لااكثذر، فذو نعیذد، يبقذ  ان نسذأ  هذل نفد القواعد فقد قاع الفاضل المقداد بترتیب لكتاب الشهید الا

 كان المقداد معتقداو بما يتفمنه هذا الكتاب بالفروراي لاينبعي الجئع بذله اذا لم نجد له نصا في هذا الامر. 

واما كتابذه الثذاني الذذ  يظهذر فیذه بوضذوح نذوع مذن التبنذي للمقا ذدية حیذث يقذو  فذي معلذع كتابذه مانصذه: 

لفقه بالمعن  المذذكور فذي أربعذة أقسذاع: عبذادات، وعقذود، وىيقاعذات، وأحكذاع. وقذرروا دلیذل ةحصر العلما  ا

الحصر بوجو :... ةالثالث( ان الشذرائع جذا ت لحفذظ المقا ذد الرمسذة، وهذي الذدين والذنفس والمذا  والنسذب 

القصذذاو، والعقذل، وهذي التذذي يجذب تقريرهذذا فذي كذذل شذريعة، فالذذدين يحفذظ بقسذذم العبذادات، والذذنفس بشذرع 

والنسذذب بالنكذذاح وتوابعذذه الحذذدود والتعئيذذرات، والمذذا  بذذالعقود وتحذذريم العصذذب والسذذرقة، والعقذذل بتحذذريم 

 ةالمسكرات وما في معناها وثبوت الحد والتعئير عل  ذلذه، وحفذظ الجمیذع بالقفذا  والشذهادات وتوابعهمذا( 

 (.  15و 1ت : -السیور ، د 

ع ويبني علیه، ولو قارنذا  بكذوع الشذهید الاو  لوجذدنا  قريذب منذه جذدا. يظهر من السور  انه يوافا هذا الكو

عندها نرلص ال  نتیجة ان المقداد السیور  كان وفیا جدا لاسذتاذ  الشذهید الاو  الذ  درجذة انذه اعذاد عذر  

 ماارحه استاذ  مقا ديا وتكريسه في البیقة الامامیة لا اكثر. 

 م( 16ه/ 10علي بن ابي جمهور الاحسائي )ق  ج( الشيخ شمس الدين ابو جعفر محمد بن

و فیما يتصل بالمنهت المقا د  والموكي سو  ماارحه في كتابه ج الاقعاب  لايبدو ان الاحسائي كان واضحا

الفقهیة عل  مذهب الامامیة ج، ويبدو ايفا انه اتذ افكار  من الشهید الاو  عن اريا استاذ  الشذیح علذ  بذن 
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 ، وهو بدور  اتذها عن الشیح الفاضذل 877 ( الذ  التقا  في جبل عامل عاع 10ي ة،هو  الجئائر  العراق

 المقداد.

يقو  الاحسائي في القعب الرامس من الاقعاب الفقهیذة: ةمتعلذا الحكذم مقصذدان: نفذس المصذلحة أو المفسذدا 

في نفسه، ووسیلة هي العريا المففي ىل  أحدهما، وحكمها حكمه في الأحكاع الرمسة، ويتفاوت في الففیلة 

ر،... ومنها ما لم يمنع منه ىجماعذا بحسب تفاوت المقا د فیها. ومنها ما منع منه ىجماعا كحفر الآبار في الع

كعره العنب... ومنها ما اتتلف فیه كبیع العنب عل  عامل الرمذر... وكذل مذا هذو وسذیلة ىلذ  شذد متذ  عذدع 

عدمت الوسیلة... وقد تكون الوسیلة لحفذظ المقا ذد الرمسذة، فالقصذاو لحفذظ الذنفس، والجهذاد لحفذظ الذدين، 

الاحسذذائي،  ة ...(صذذب لحفذذظ المذذا ، وتحذذريم المسذذكر لحفذذظ العقذذلوتحذذريم الئنذذا لحفذذظ النسذذب، وتحذذريم الع

 (.  . 44))  43ه):و1410

لانستعیع من تو  هذا النص ان نفهم منهت الاحسائي في الاجتهاد، وهل هو منهت تعلیلي اع مقا د  او لاي 

 ولكن المؤكد انه تاثر بأساتذته في هذا النص و ولا ال  نصوو الشهید الاو . 

 م(. 1811هـ/ 1226محمد جواد الحسيني العاملي ) د( السيد

من المعلوع ان العاملي كان موسوعیا في كتابته الفقهیة كما في كتابه ج مفتاح الكرامة في شرح قواعد العومذة 

و معینذا رهذر فذي هذذ  الموسذوعة  ج، ولانجد في هذا الكتاب اجتهاداو مقا ديا بالمعن  الحقیقي للكلمة، لكن نصذا

في موضعین يععي ان نصوو الشهید الاو  لاتئا  متداولة بشكل متواضع في المصذنفات الفقهیذة، ولا اقذل 

 العاملیة منها. 

ادات وعقذذود يقذذو  العذذاملي: ةهذذذا أحذذد أقسذذاع القسذذم الثذذاني مذذن الفقذذه، لأنهّذذم قذذد قسّذذمو  ىلذذ  أقسذذاع أربعذذة: عبذذ

وىيقاعات وأحكاع. وىن شقت قلت: عبادات وعادات ومعاموت وسیاسات. والوجه في الأوّ  أنّ المبحوث عنذه 

فیه ىمّا أن يشترا فیه النیةّ أو لا، ج الأوّ  ج الأو ، ج والثاني ج ىمّا أن يعتبر فیه ىيجاب وقبو  وهذو الثذاني أو 

شي  منهما وهو الرابع. وفي الثاني أنّ المقصود ىمّذا انتظذاع أحذوا   الأوّ  تاّ ة وهو الثالث، أو لا يعتبر فیه

النشأا الاوُل  أو الاتُر  أو كلیهما، فإن كان الثاني فهو الأوّ  أو الأوّ  فإمّا أن يتعلاّ العذر  ببقذا  الشذرص 

قذذديرين حفذذظ أو النذذوع وهذذو الثذذاني أو المصذذالي المالیذذة وهذذو الثالذذث أو الثالذذث فذذالرابع. والمعلذذوب علذذ  الت

المقا ذذد الرمذذس التّذذي بنیذذت علیهذذا الشذذرائع والأديذذان وهذذي الذذدين والذذنفس والعقذذل والنسذذب والمذذا ، فالذذدين 

بالعبذذادات، والذذنفس بشذذرع القصذذاو والذذديات، والعقذذل بحظذذر مذذا يئيلذذه مذذن المسذذكرات، والنسذذب بالمنذذاكي 

 دود والتعئيرات والقفايا والشهادات(والموالید، والما  بالمعاموت والمداينات، والكلّ بالسیاسات كالح

 (.  450و 19ه):1419، وانظر ايفا:العاملي،7و 12:  1419العاملي، ة 
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وبهذا كله نستنتت: ان الفقرا المفاجقة التي قاع بها الشهید الاو  في القرن الثامن الهجر  رلت ا داتها تسُمع 

الذث عشذر الهجذر . لكذن هذذا لايسذمي لنذا بشكل متواضع وتجو  في بعا مصنفات الامامیة حت  القذرن الث

و؛ لان الاعمذا  الفقهیذة الامامیذة، حتذ   بأ  حا  من الاحوا  ان نعتبر ان هناك حركذة او تیذاراو فقهیذا مقا ذديا

لا حاب هذ  النصوو ففو عن يیرهم، لم تكن ترتلف عن الحالة الاجتهادية العامذة عنذدهم، وهذي الحالذة 

 قیاه والمقا د. التي لاتعتمد عل  التعلیل وال

 الثالث: نماذج مجتهدي المقاصد والملاكات المعاصرين عند الامامية. 

 هـ(.1399م/ 1979أ( محمد جواد مغنيةّ )

هنذذاك مواقذذف تعبیقیذذة فقهیذذة متنوعذذة تتجلذذ  فیهذذا بعذذا محذذاولات الشذذیح معنیذذة لونتصذذار لمقولذذة المقصذذد  

 والموك والعلة في بعا العینات من كتبه الفقهیة، ونذكر هنا بعا النماذم: 

و: ىن أحكذاع الشذريعة ا سذومیة». في سیا، بحثه عن تصحیي بیذوع المفذعر، قذا  مذن جملذة الأدلذة: 1   ثانیذا

ترتكئ عل  التوسعة، وعدع الحرم والفیا، ولو قلنا بفساد بیع المفعر الذ  ألجأته رروفذه ىلیذه للذئع بقذات  

 (. 69و 3ع:1998معنیة،  ة فیها هو أشد ضیقة وحرجة، ويتناف  هذا مع مقا د الشريعة السمحة..(

. وفي سیا، ىثباته تیار العبن، يقو : ةوىن شككنا في شي  فلسنا نشه في ثبوت هذا الریار؛ لمذا ذكذر  هذذا 2 

السید ةيقصد السید الیئد (، ولأنه يتفا كل الاتفا، مع مقا ذد الشذريعة السذمحة العذرا ، ومبذدأ العدالذة؛ ولذذا 

 في الاستنباا الشرعي وكذله مقا د الشريعة. أقرته الشرائع الوضعیة(.. ىنه هنا يقحم مبدأ العدالة وسیلة

: ةوهذذا الجذواب قريذب -بعد ذكر  بعا أدلة المحقا النجفي علذ  جذواز الجهذل بالمتصذالي علیذه  -. وقا  3 

ىل  مقا د الشريعة؛ لأن الصلي مبني عل  التساهل والتسامي، وتناز  المحا عن بعا مذا يسذتحا. فكمذا لا 

أن يكون الحا معلوما، فكذله الأمر في الصلي. هذذا، ىلذ  أن الصذلي لذو لذم يجذئ يشترا في ا سقاا وا برا  

 مع الجهل بالمتنازع فیه لامتنعت أكثر فوائد ( 

فلنوحظ كیف أنه يرجي فتو  عل  أتر  بتبع قربها من المقا د الشرعیة العامة التذي منهذا مقصذد السذهولة  

 والسماحة. 

نكاح من الحرية والنسب والحرفة ويیر ذله، قا : ةىن شرا الكفا ا في . وفي حديثه عن شرا الكفا ا في ال4

الئوام لا يتو ع مع نص القذرآن: جىن أكذرمكم عنذد الله أتقذاكمج، ومذع مبذادم ا سذوع جلا ففذل لعربذي علذ  

 . (. 327))  326و 2ع: 1998معنیة،  ة عجمي ىلا بالتقو ج، ومع سنة الرسو  ةو( حیث..(
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ذا الشذرا انعوقذا مذن عذر  الفتذو  علذ  القذرآن عرضذا روحیذا مفذمونیا وكذذله مذن وبهذا فهو يرفا هذ

 عرضها عل  القیم والمبادم ا سومیة. 

 هـ(. 1421م/ 2001ب( محمد مهدي شمس الدين ) 

يثیر الشیح شمس الدين فكرا حو  موك الحكم مفادها أن موكات الأحكاع ىذا كانذت تفیذة فذي بعذا الأزمنذة  

علوع والتجارب البشرية أتذذ بكشذفها وىيفذاحها، فهذو يذربط بذین المعرفذة المتراكمذة للبشذر وبذین فإن تعور ال

انکشاف الموكات والمصالي، ولا يسمي ببقا  الأمور يامفة ريم تعور المعرفة البشرية؛ لأن ذله نوع من 

 العبن وعدع ا نصاف. 

نكشذف لنذا، بیذد أنذه يفذتي العريذا أمذاع توریذف وريم ىقرار  في موضع آتر بأن المصالي الواقعیة ربما لا ت 

مشروع استنباا العلل، ويعتبر أن التحفظ ا مامي علذ  العلذل المسذتنبعة بوسذائل الاسذتنباا النصذیة ويیرهذا 

توفا من الوقوع في الرأ  والقیاه يیر مبرر، بل نحن نمله من الفسحة ما يسمي لنذا باسذترداع حكمذة الحكذم 

م، وبهذا يصل شمس الدين ىل  قناعة بأنه في يیر العبادات يمكننذا أن نلذتمس علذة، وعلله المستنبعة دون حر

ولو كانت فذي دائذرا الحكمذة لا المصذلحة الواقعیذة التامذة، وأن هذذ  العلذل بهذذا المعنذ  يمكنهذا أن تشذارك فذي 

 عملیة فهم الشريعة. 

و، فإن افتراضها   و مع السائد ىمامیا حكمة معنا  أن الحكم لا يدور مدارها، بینمذا هذا ما يجعل شمس الدين مرتلفا

شمس الدين يريد أن يجعل الحكمة بمثابذة مسذاعد للفقیذه فذي تحريذه فهذم الذنص وتقییذد  أو ترصیصذه أو نحذو 

 . 7وهناك تفصیوت كثیر ضمن نظرية شمس الدين في المقا د يمكن مراجعتها في كتبه ذله. 

 هـ(. 1431م/ 2010ج( محمد حسين فضل الله )

من تو  التجوا  السريع في تراث السید ففل الله نجد  فقیه  احب نئعة مقا دية من تذو  جملذة شذواهد 

 نذكر منها باتتصار: 

. في مفهوع معارضة القرآن، فبعد أن يحسذم أن القذرآن هذو الأ ذل فذي وضذع الرعذوا العامذة للتشذريعات، 1

قائمة عل  النسب الأربع، بینما الفهذم العرفذي يأتذذ يعتبر أن الاجتهاد الهندسي هو الذ  جعل قواعد التعار  

الذذنص الذذذ  يتحذذدث عذذن الأكذذراد بو ذذفه معارضذذة للبنیذذة العامذذة القرآنیذذة ولذذروح مفهذذوع التكذذريم الذذوارد فذذي 

 الكتاب الكريم، وبهذا يعلا ففل مفهوع معارضة المفاهیم ولیس معارضة النصوو وفقا التعابیر . 

                                                           
؛ وحوار حول مقاصد الشريعة، ضمن كتاب مجلة قضايا إسلامية ۱۲۹ - ۳۹ــ على سبيل المثال ــ الاجتهاد والتجديد في الفقه الإسلامي:  7

 . ۲۰ - ۱۱؛ وحوار معه ضمن كتاب: الاجتهاد والحياة، حوار على الورق: 43 - ۱۷معاصرة )مقاصد الشريعة(: 
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وع روح الشريعة، ويؤكد عل  ضرورا وعیه واستنعاقه بعريقة عرفیة عقوئیة . ينتت ففل الله بحماسة مفه2

لا بعريقة فلسفیة هندسیة. والروح التشذريعیة يسذتقیها الفقیذه مذن الكتذاب والسذنة، لا مذن عقلذه الذذاتي. ويعبذا 

مذرأا لهذا ففل الله فكرا روح الشريعة في مواضع عديدا، فعل  سبیل المثا  يعتبذر أن الذنص الذدا  علذ  أن ال

حا المقاربة الجنسیة من قبل زوجها مذرا واحذدا كذل أربعذة أشذهر، وبعريقذة لا تتحقذا فیهذا ريبتهذا الجنسذیة 

الكاملة.. يعتبر  منافیة لروح الشريعة والمقصد الشذرعي مذن ورا  الذئوام الذذ  هذو التحصذین  ذا دلذت علذ  

 ذله النصوو العديدا. 

س بعیدا عن المقا دية وروح الشذريعة، بذل فذي داتلذه بعذا مذا يلتقذي . يعتبر ففل الله أن الفقه ا مامي لی3

معها، مصنفة بحث التئاحم وفقه الأولويات بأنه باب التقا  التفكیذر المقا ذد  بالعقذل ا مذامي داعیذة لتعذوير 

البحث المقا د  في الفقه ا مامي، راففا التقسیم الرماسي المشذهور للفذروريات المقا ذدية، حیذث يعتبذر 

المسألة استقرائیة ومفتوحة عل  اجتهادات وقد تفر  الحیاا علینا تصورا عذن الفذروريات يرتلذف عمذا  أن

  8تصور  السابقون؛ لأن المسألة استقرائیة ولیست نصا بعینه، وهناك شواهد اتر  يعو  الكوع عنها

المعا ذذذرين لانجذذذد مجذذذالاو  الجديربالذذذذكر تتذذذوافر نمذذذاذم مذذذن فقهذذذا  الامامیذذذة مذذذن ذو  المیذذذو  المقا ذذذدية 

 لاستعرا  اقوالهم مراعااو لوتتصار هنا.

 

 

 خاتمة البحث

مذذع ان الباحذذث اشذذار الذذ  بعذذا الموحظذذات النقديذذة فذذي ایذذات العذذر  التذذاريري للمقا ذذد عنذذد اهذذل السذذنة 

وسیأتي بعفها لاحقا ايفا، الا انه من المناسب الاشارا ال  بعفها في تاتمة المبحث الثاني باتتصار، علما 

لّ التركیذئ فذي هذذ  الرسذالة، ان اكثر هذ  الموحظات تنصب عل  الجهة الفقهیة دون الا ذولیة التذي هذي محذ

 وعلیه يمكن القو : 

.ان تقسیم المقا د ال  مراتبها الثوثة ج الفروريات والحاجیات والتحسینیاتج ويیرها من المكموت جیدٌ، 1

ولكن المقا ديین لم يقذدمو دلذیو علذ   ذیعتة الحصذرية، فهذو تو ذیف انتئاعذي، لايتعذد  كونذه قذرا ا مذن 

و القرا ات راجعة ال  ت و بنیويذا جربة العقل الانساني يمكن ارجاعه الذ  فقذه الاولويذات، وبالتذالي لذیس مشذروعا

و للفقه.   منظومیا

                                                           
؛ 43 - ۱۷مقاصد الشريعة، ضمن كتاب مجلة قضايا إسلامية معاصرة )مقاصد الشريعة(: ؛ وحوار حول ۱۲۹ - ۳۹على سبيل المثال ــ الاجتهاد والتجديد في الفقه الإسلامي: أنظر على سبيل المثال:  8

 .۲۰ - ۱۱وحوار معه ضمن كتاب: الاجتهاد والحياة، حوار على الورق: 
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.ان عناوين من قبیل ج العد  والمصلحة وامثالهما ج تعتبر عناوين وتعريفات عامة جدا، فیها ضذبابیة وعذدع 2

یعا، وكمثا  ايفا عنوان ج: حفظ الدينج وضوح مما يعَُقدّ اجتهاد الفقیه، لانه من الصعب حصر مصاديقها جم

وتقديمه عل  جحفظ الما ج! فماذا نقصد بحفظ الديني فهذل هذو حفذظ التوحیذد او حفذظ الصذوا او المسذتحباتي 

 فكل هذ  من الدين! وبالتالي نحتام ال  مراجعة هذ  العناوين الكلیة. 

بعذا التحسذینیات مذع ان الفذر، .عدع اتفاح الفرو، بذین بعذا الحاجیذات وبعذا الفذروريات وكذذاعن 3

و لانه راجع ال  قوا العلب والارادا في مباد   الاحكاع. هذا مفافا ال  التداتل بین نفذس  ينبعي ان يكون جلیا

المستو  الواحد من المقا د، فحفظ الما  يمكن ان يكون تعبیرا اتذر عذن حفذظ الذنفس، اذ بذدون المذا  يمكذن 

 فقس ماسوا  من الامثلة. وقوع الجوع وتلف النفس! وعل  مثله

. ان بعذذا المقا ذذد لايذذئا  يحتذذام الذذ  اعذذادا تعريذذف مفرداتذذه ومصذذاديقه بشذذكل دقیذذا، وعذذدع الاكتفذذا  4

بالتعريفات اللعوية الكوسیكیة، فماذا يراد بحفظ الما  مثوي هل هو تحقا الكفاف او تحقا الرفاهیةي، وهكذذا، 

 فات. فالامر يحتام ال  اعادا فهم و یاية للتعري

و علیا معنوية كالعمقنینة والتسلیم والعقونیة، بل اكتفي في العالب 5 .لم تظهر بشكل جَليّ المقا د بو فها قیما

بالاعیان الرارجیة كالما  والنفس والنسلي! الاعند بعذا، المعا ذرين الذذ  جعذل المقا ذد العلیذا ج التوحیذد 

 تر .والتئكیة والعمران ج، ومنها تنبعث سائر العايات الا

. لقذذد عانذذت الدارسذذات المقا ذذدية تاريریذذا مذذن تعیذذرات كانذذت سذذببا فذذي يموضذذها فقذذد كانذذت تذذدره عبذذر 6

شرصیاتها، وثانیة عبر ا عوحات ومفاهیم مجردا وثالثة منفصلة عذن الفقذه والا ذو  ورابعذة عذن اريذا 

  د. نئعة فلسفیة، وهذا مايحتام ال  معالجة لرفع جملة من الالتباسات في فهم المقا

.ريم تعورات نظرية المقا د في القرن الاتیر، لكننذا لذم نجذد عنذد المقا ذديین فقهذا آتذر يیذر الفقذه الذذ  7

انتجته مداره فقه اهل السنة الذ  آمن بالقیاه والاستصوح والاستحسان والمصالي المرسلة وامثالها! وعلیه 

 ن يكون لها مردود فقهي واضي. تكون نظرية المقا د اقرب لانتام نظريات ا ولیة جديدا دون ا
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